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HISTORIA DE LA FILOSOFIA.

Juan Luis Vives, EN sus TRES LirOS « DE PRIMA PHILO-
SOPHIA,» COMBINA LAS DOCTRINAS DE PLATON Y DE ARIsTO-
TELES CON LA DE L0S PApmes pE ra IGLESIA.
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Toda obra Wtil que derrama alguna
luz, 6 trae algun bien, 6 funda alguna
armonia en la vida, es, en su mas alto
sentide y en sus Gllimas cousecuencias,
obra religiosa.

(Sanz DEL Rio, Dise. inaug.)

Itmo. SeNor :

UN hecho capital y caracteristico ofrece Ia historia conlem-
poranea : ‘« La vida intelectual y filosfica, lo mismo que la
material, Ta economica, la politica, y hasta las maneras y
mds individuales accidentes de cada pueblo y hombre, sin
dejar de ser propios é indelebles en cada uno, se traban
hoy, y se relacionan, y se engrandecen con la vida é ideas
y costumbres de todos los hombres y pueblos, presintiendo
una patria comun, no sélo ideal é intelectual, sino histérica
y positiva, que debe abrazar y regular, sin confusion ni vio-
lencia, cada raza, cada pueblo, cada seno, en fin, de la in-
dividualidad humana» .

Esle espiritu de universalidad que anima y vivifica se-
creta, pero poderosamente, tanto & la parte como al todo so-
cial en concertado, libre y progresivo encadenamiento, tien-
de 4 resolver, sin destruirlas, afiejas oposiciones, 4 trasfor-
mar en un nuevo mas fecundo sentido antiguas instituciones,
y @ borrar de la faz del mundo los exiremos antagonismos
sociales , ultimas formas de la esclavitud, que, por desgra-
cia, todavia hoy hace derramar torrentes de sangre & nues-
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tros herbicos hermanos de allende el Atldntico; pero que,
hija de doctrinas paganas, de teorias parciales, y en lo tanto
negativas, va fué dichosamente condenada por la poderosa
voz de Aquel, que en su amor infinito y en su eterna justi-
cia, hizo t1guales, primero ante la propia conciencia, despues
ante Dios y los hombres, 4 judios, griegos, romanos y hér-
baros, 4 fin de que, unidos en fraternal y libre asociacion,
reconociesen un dia el pleno sentido de esta oracion divina:
SINT UNUM SICUT ET NOS UNUM SUMUS.

Mas este profundo sentido de la revelacion divina, que
arraiga igualmente en las entranas del espiritu humano, no
ha comenzado 4 entenderse y 4 traducirse en forma de cien-
cia sino en los tiempos que alcanzamos, y ha permanecido
largos siglos, presentido solo por los poetas, como gérmen
escondido de una nueva vida y humanidad. Bajo este senti-
do, hoy tanto religioso como cientifico, se afirma: que lodo
lo relalivo al hombre ha de pensarse y hacerse en toda ley
y, razon, esto es, eon plena enlera conciencia y en enlace y
relacion, de grado en grado, con todo sér y toda vida; que
ningun pensamiento ni idea ha de estimarse solo por su par-
licularidad, sino por su concierto positivo con todas las de-
mas, tendiendo siempre 4 elevarse y 4 rehacerse en un mds
claro y profundo conocimiento de la naturaleza humana.

Desde este punto y bajo esta forma comenzamos ya hoy &
estudiar la historia pasada, a considerar los liempos actuales,
y & preparar la vida historica siguiente. Mas es preciso con-
fesar que 4 la entrada de esta nueva vida, con tan gratas
sefiales anunciada, y & la que no podemos ménos de llevar
el recuerdo de dias felices, de dulces y tranquilos ensuenos,
hallamos estremecimientos terribles y profunda tristeza; por-
que las trasformaciones y renacimientos de la vida moral y
de la vida histérica, no se cumplen sino @ costa de grandes
esfuerzos y orisis, dolorosas, Parece al principio que se der~
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rumba todo lo pasado; que nos falta el suelo donde fijar la
planta ; el antiguo espiritu se debilita y desfallece ; hiinden-
se los idolos, dntes amados; piérdense las creencias; yel
alma parece desconfiar de si misma. Pero ;qué hacer, si
es ley del hombre la limitacion y la lucha en medio de sus
lentos progresos? Crece y se desenvuelve en contrastes y
oposiciones de dentro y de fuera ; no siempre camina en pa-
cifico ordenado comercio con todos los séres; no conforma
siempre su libertad 4 su razon ; y en sa propia limitacion se
perderia , si esas mismas afecciones morales no le advirlie-
ran que debe vivir en conlinua vigilia v oracion , & fin de
precaver, con el supremo apoyo de la Providencia, los des-
ordenes que el mal ocasiona.

El hecho, pues, que de todos lados se anuncia & la con~
ciencia humana como signo de un nuevo renacimiento, y la
crisis, dolorosa en verdad, que 4 todos alcanza, pero que
promete nueva y abundante cosecha, no ha venido 4 la his-
toria sino a costa de gigantescos esfuerzos por parte del hom-
bre, bien que ayudado por las leyes eternas de la paturaleza
y del espiritu, y supremamente por Dios. Pero donde mds se
observan hoy aquella tendencia y estos esfuerzos, es en la
historia del pensamienio filosofico. Comienzan & desapare—
cer las seculares oposiciones de sistemas esclusivos, y vase
anunciando en el presentimiento de los espiritus cultos, v en
el méds cercano v claro conocimiento de los grandes pensa—
dores, una doctrina que, correspondiendo 4 la profunda y
divina palabra : SiNt uNuM sicuT ET NOS UNUM SUMUS , tiende
4 reunir tambien en la ciencia & todes los hombres, como
hasta aqui se reunen 0 aspiran & reunirse en sentimiento
y vida y comun civilizacion. Sin duda que 4 este grado de
cultura han contribuido todos los hechos y esfuerzos pasa-
dos, que nunca son enteramente perdidos en la historia, y
que subsisten como gérmenes 4 lo ménos de una nueva ul-
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terior perfeccion; pero toca, sin embargo, al pensamiento
cientifico dirigir los movimientos indicados en el sentido co-
mun de los pueblos, recoger y ordenar los elementos dis-
persos , purgarlos y rehacerlos en el crisol de la conciencia,
y alimentar con la savia del claro conocimiento las esferas
restantes de la vida.

Debemos, pues, humano respeto y agradecida memoria &
aquellos de entre los hombres que consagraron en todos los
tiempos su vida y sus mejores fuerzas al conocimiento y cul-
tivo de la verdad en sus primeros principios y generales le-
ves, d los filosofos que en la comunion general humana vie-
nen formando desde la primera historia una comunion y su-
cesion mas inlima en el asunto, en el camino y en el fin Ul-
timo para el que todos trabajan, cumpliendo su parte de deu-
da obligada al bien comun de todos, y al bien por la ciencia.

La historia del pensamiento filosofico espaiiol cuenta entre
todos aquellos, muchos y muy esclarecidos varones que,
en circunstancias harto mds dificiles que las presentes, con-
sagraron su mejor inteligencia y su vida entera 4 la educa~
cion y progreso intelectual de nuestra patria. Nos cumple,
pues, de derecho, y de obligacion historica juntamente, tri-
butarles ante todo y en general este homenage de eterna
gratitud.

Séame pues licito, ilustrisimo sefior, consagrar algunos
momentos de atencion & los hechos y escritos de un pensa-
dor muy sefialado entre los nuestros espafoles, el ilustre
Juan Luis Vives, cuya memoria ha eternizado el arte, entre
las de olros grandes hombres, en la corona de este templo
cientifico.
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Hubo un tiempo en que la razon y la fe, la Filosofia y la
Religion, dichosamente unidas, prestaron al Cristianismo una
inmensa fuerza, una vilalidad fecunda en épimos frutos hasta
en nuestros dias. Fué ésta la época de los grandes Padres
de la Iglesia. Vilosofos y cristianos 4 la vez, hallaron en el
Evangelio asunto y estimulo poderosos para formular una Fi-
losofia que dejaba muy atras el pensamiento de Platon v de
Aristételes, v para razonar una Religion que, despertando el
sentimiento de piedad hacia Dios y de caridad hdcia todos
los hombres, encerraba y encierra, como verdadera Religion
del mundo, el secreto preseniimiento de unirlos & todos bajo
Dios, en cumplimiento de la divina oracion de Jesus: Sine
UNUM SICUT ET NoS UNUM sumus. La entera sumision, el racio-
nal respeto (rationabile obsequium) que los Santos Padres
prestaban 4 la fe, en nada menguaron la libertad racional
asimismo, con que indagaban y desenvolvian las eternas le-
yes grabadas por Dios en el corazon del hombre. Sabian que
la razon y la fe dimanan de una sola fuente, y que ningun
criterio ni fin humano en la vida es absoluto, sino en la jus-
ta y concertada relacion de todos.

Cuando esto sucedia, la densa oscuridad de los tiempos
barbaros vino 4 dividir la Historia en dos mitades, & entorpe-
cer las fuerzas sanas del mundo antiguo, y a confundir mo-
mentineamente el alto sentido de la primera Filosofia cristia-
na. Trasladados los rudos pueblos del Norte & nuevos climas
y 4 diferente suelo, mal seguros todavia en sus posesiones
recientes, y mezclados con pueblos de otro tiempo y vida,
olvidiranse en tal confusion las antiguas tradiciones de uno
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y otro lado, y hubiérase apagado totalmente la luz sagrada
del espiritu, & no haberse refugiado cautelosa en los templos
y en los claustros. Desde aqui en adelante, la fe y la razon
no estuvieron siempre en sus justas relaciones. Pudo suce-
der, y de hecho sucedi6, que la fe comprimiera el vuelo li-
bre de la razon; la cual, 4 su vez, desbordd en muchos sus
limites naturales. No debemos, empero, juzgar por eso las
rolaciones generales de l1a Religion y de la Filosofia en la
Historia universal. Eslas y otras irregularidades son siem~
pre temporales, y consecuencia de la limitacion humana, en
medio ademas de los impedimentos que la accidentalidad
histérica opone al proporcionado movimiento de las fuerzas
interiores del espiritu. La Filosofia, en su eterna legitimidad
sobre las limitaciones individuales y las irregularidades his-
toricas, debia sobrevivic & aquellos tiempos en otros mas
llenos, donde tuviera su plena y natural vitalidad en con-
cierto: con el sentido vivo cristiano, despues de haber ser-
vido como puro medio formal & los Doctores de la Edad me-
dia para la construccion escolastica de la Teologia. Pues,
importando ante fodo, en la educacion de los nuevos pueblos,
su edueacion religiosa, para que en su dia supieran concer—
tar libremente con este supremo fin los demas fines y direc-
ciones humanas, se concedié de aqui en las escuelas 4 la Teo~
logia una esclusiva preponderancia con desestima de todas
. las demas ciencias, y de la Filosofia, que, aun asf, mostr6 su
excelencia en ser necesitada y llamada por la Teologia, para
eonstruir y. comunicar doctrinalmente su material propio.
Mas, esta temporal desproporcion, en la ciencia y en la
vida, trajo su bien propio, que no hemos de desconocer hoy.
En el cultivo casi esclusivo de estas dos primeras ciencias,
cada una 4 su modo, y aun en sus luchas reciprocas, se
disciplinaba el espiritu humano, trazaba el horizonte wltimo
de su futura indagacion, y seiialaba el método y leyes para
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las nuévas ciencias que fermentaban secretamente en aquella
misma edad, y que habian de aparecer un dia en la superfi-
cie, pidiendo su derecho y su puesto en la direccion de las
cosas humanas.

Asi, cumplian ya enténces, en el corazon mismo y mayor
vitalidad de la Edad media, la Teologia con su llamada és~
clava la Filosofia, una ley universal de la Historia, alimen-
tando en sus entrafias, y en lucha siempre renovada, jamas
acabada ni definida desde el siglo XI hasta el siglo XV, una
cuestion que desbordaba: de la/medida y relaciones dadas en-
tonces de dmbas ciencias, y que tendia despues: de todo 4
cambiar estas mismas relaciones, restituyendo & la Filosofia
su materia propia y su legitima independencia. Asi los con-
trarios se sirven y ayudan, aun sin saberlo. inmediatamerite
ni quererlo, en la unidad superior de la vida universal.

Nos referimos & la cuestion llamada de los universales.

Tratabase de saber si las ideas 6 nociones generales lie-
nen una existencia real 6 puramente nominal; por ejemplo:
si la idea de planta, de animal, de hombre, y consiguiente-
mente lo que se llama familia, especie, género, Espiritu,
Naturaleza, Humanidad, fienen un valor positivo, objetivo,
tales como se conciben, 6 son meramente ideas convencio=
nales del sugeto; si tienen una existencia real, ¢ si sélo la
tienen en el entendimiento mediante la combinacion, més 6
ménos arbitraria, de muchas nociones individuales; en una
palabra : si tienen en si una exislencia onloldgica, 6 la tie=
nen meramente ldgica en el espiritu humano. Cuestion que
entraiia los mds profundos y dificiles problemas de la meta-
fisica, de la logica, de'la moral y de las ciencias naturales;
cuestion que no pudo ménos de ocurrir & los ‘escolasticos de
la Edad media, desde que pusieron en tela de juicio, aun
solo para darles forma doctrinal, los mds altos dogmas del
Cristianismo: el pecado original, la redencion del Género hu-
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mano, la caridad cristiana, la unidad de la Esencia divina,
y la trinidad de sus Personas ; cuestion , en fin, capital, que
germinaba en el fondo de todos los debates, sutilezas y dis-
tinciones de aquella edad, y cuya resolucion no le fué dado
alcanzar, careciendo como carecia de un verdadero analisis
del pensamiento, y del sugeto pensante en el hombre.

(Considerado el realismo y el nominalismo en su fuente
psicoldgica y en sus ullimas consecuencias, ficilmente se
comprueba lo observado. Si las ideas generales (los univer-
sales), dice el realismo, solo tienen un valor nominal (flatus
vocis); si no 'son mds que una intencion del alma (infentio
anime), 6 una mirada de la razon (respectus rafionis), no
existen en la naturaleza mds que individuos, en el espiritu
s6lo sensaciones, en el entendimiento solo la combinacion de
nociones abstractas, en la razon puras ilusiones, en la rea-
lidad el senswalismo con todas sus consecuencias, y despues
de todo el escepticismo mds 6 ménos disfrazado. Si, por el
contrario, arguye el nominalismo, las ¢deas ¢ nociones ge-
nerales tienen un valor real, absoluto; si existen efectiva—
mente séres genéricos anteriores y comprensivos de los séres
individuales; si, en fin, la sensacion y la percepcion sensi-
ble son meras modificaciones, accidentes de un todo esencial
que se llama. hombre, y que aparece solo bajo las formas
de Socrates, Platon, etc., enténces el mundo sensible es una
sombra del pensamiento, la razon eatra como facultad supe-
rior y Gnica en el mundo de la realidad, el racionalismo
* es el unico criterio de la ciencia, y su inmediata consecuen-
cia es el panteismo. '

Como se ve, de una y otra parte la solucion era esclusi-
va & incompleta; y aunque aparece el conceptualismo con
Abelardo como término medio enfre Ambos extremos rivales,
sin embargo, al negar la existencia de las ideas generales
en la naturaleza, admitiéndolas sblo en el espiritu, producia
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una excision todavia mds radical entre las ideas y la reali-
dad, entre la logica y la-metafisica, que hizo degenerar mds
tarde al escolasticismo en los intrincados laberintos del for—
malismo y de las artes retéricas (ergotismo). Hubo, no obs-
tante, en San Anselmo y en algunos otros, tendencias v pre-
senlimientos de un realismo arménico; pero no eran aquellos
los tiempos de trazar este vasto y superior sistema, tan aca-
bado y metédico como es necesario para dar cima & los alif-
simos problemas que encierra la cuestion més importante de
toda la Edad media.

Desde los tiempos de Carlo-Magno hasta fines del siglo XI
venia imperando en pacifica posesion el realismo, aunque
todavia no llevaba este nombre. Era entonces necesario
para organizar el feudalismo de los pueblos birbaros bajo la
base de una doctrina que habia de asegurar el porvenir de
las sociedades  cristianas. La Filogofia, sin embargo, debia
reclamar sus derechos, é hizo su primera tentativa de
emancipacion por medio de Roscelin, declarado defensor del
nominalismo. Espiritu independiente y amante sincero de la
verdad, dejaba & un lado, como fildsofo, el criterio de pura
autoridad, para consultar, con su conciencia, ¥ llegar 4 una
certeza enteramente propia en la ciencia. El sentido, decia
él, nos lleva al conocimiento cierto de la realidad, y no de-
bemos prestar fe sino 4 lo que los sentidos' nos muestran.
Los géneros y las especies son puras invenciones del enten-
dimiento; solo los individuos tienen realidad. Los hombres
son séres reales, pero la humanidad no es més que una
abstraccion de la inteligencia; los universales, por congi-
guiente, son palabras vacias de sentido ( flatus vocis)'.

! Como consecuencia de su doctrina aplicada 4 la Teologia , negd abiertamente
el dogma de la Trinidad. Decia, y no le faltaba légica en su pensamiento: O no
bay mis que un Dios, 6 hay res Dioses; si no hay mds que uno, tampoco hay
més que una Persona; porque si hay tres Personas, éstas estin separadas, son dis-
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Frente & Roscelin estaba San Anselmo, arzobispo de Can-
torbery, defendiendo la existencia real de los universales'.
No niega el valor' de las percepciones del sentido, como tes-
timonio subjelivo y absoluto de los séres individuales; pero
San; Anselmo reconoce ademas otra fuente superior de co-
nocimiento, 1a razon, juez 'y criterio supremo de todas las
cosas: Ratio que et princeps et judex omnium debet esse®.
Este principio le lleva 4 reconocer 1a existencia real, no ya
de los individuos, v de los universales, sino de las cua-
lidades que percibimos en los séres, y que son tambien,
4 su juicio, realidades en si mismas. Salvando asi los dere-
chios de la razon, malamente, defendidos por los nominalis-
tas?; salvaba tambien San ‘Anselmo el dogma de la Ttinidad
de ‘los' infundados ataques que le dirigiera Roscelin y sus
adeptos. No |desconocemos el peligro de suponer tambien
existencia real & las nociones abstractas, como son las cua—
lédades sensibles de los objetos; pere, como quiera, es dis-
culpable en San Anselmo este defecto, ya que &l habia lle-
gado & presentir ‘todas 1as ventajas, todo ¢l valor, toda la ver-
dad de un realismo. racional. Por este camino y método ente-
ramente ontoldgico, llegd 4 demostrar la existencia de Dios*,

tintas, no tienen relacion de conexion.—Véase & M. Rousseror, Etudes sur la
Philosophie dans le moyen dge, Tom, I, Pg. 153, 8. — No es dificil llevar 4 estus
consecuendias 4 muchos que, se dicen hoy defi del Calolici + ¥ fue.por
desconocer el alto sentido, del realismo racional, veproducen & pesar suyo los err
rores de Rdscelin, = §

't ¥éase Monologium y Prosloginm deiSan Anselmo, reimpresos en Paris, 4 721,
y traducidos por M. Bouchitté en su obra titulada Le Rationalisme chretien. & la
fin du XI® sidcle. — Paris, 1848, in 8"

* De fide Trin., 2.

* Los individualistas de la escuela economista, y los que se dicen hoy radicales
en politica , pueden hallar en Roscelin, 4 la par que su justificacion, el origen
histérico de sus errores y eselusivismo.

*'El vazonamiento de San Anselmo puede reducirse & poeas palabras: « Cada
uno posee en su entendimiento’ la idea de una'cosa, mis alld de la cual nose
puede concebir otra mejor; esto es:la idea de una perfeccion absoluta, la idea
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dando de este modo la mds alta confirmacion, segun la ra-
zon, 4 lo que ya sabia por la fe'.

Guillermo ‘de Champeaux precipité €l pensamiento realis-
ta ‘de San Anselmo, dandole una direccion decididamente
panteista. Segun lo que nos dice Abelardo?, los séres indi-
viduales eran considerados por Guillermo de Champeaux
como puros fenémenos contingentes; en la esencia una, no
hay diversidad (nulla diversitas in essentia), sino sola-
mente multiple variedad de accidentes. Asi decia él: «So-
crates, Platon y los demas hombres son simples formas de
una misma cosa, que se llama Género humano» . Partiendo
de una hipotesis contraria 4 la razon y 4 la conciencia , llega
sin dada 4 la realidad de los universales; pero es 4 costa
del ‘principio eterno de. la individualidad, reducido en su
realismo panteista 4 meras formas accidentales de las cosas.

Con la escuela de Hugo de san Victor este panteismo
tomé-la forma del neoplatonismo ‘idealista, y se arrojo en
brazos del misticismo alejandrino, sacrificando en aras de
la gracia , el dogma no ménos digno y fundamental de la li-
bertad individual humana.

de Dios. Ahora bien: esta idea: tiene lambien su realidad fuera del entendimiento;
es decir : Dios existe. En efecto : si no existiera mis que en idea en nuestra inte—
ligencia , todavia se podria concebir que existiese en realidad, lo cual seria en si
una cosa ‘mas elevada, una cosa mejor; luego concebiriamos ya una idea mis
alta, una perfeccion més grande que la idea y perfeccion de Dios, lo cual es db—
surdo. Dios, pues, existe no sblo ¢n idea , sino tambien en la realidad.» (Existit
procul dubio aliquid , quo majus cogilari non polest, et in infelectu, el in re.
— Proslogium sive fides quarens intelleclum , Cap. 2.) — Veéase & M. ABRENS,
Cowrs de Philosophie, X1% legon.

' Gralias ilague Tibi, bone Domine! quia quod prius eredidi, Te donante,
jam sic intelligo Te illuminante, ut si Te nollem credede, non possim inlelli—
gere, — Proslogium , Cap. 1V.

* Erat in'ea sententia de itate wni lium, ul eamdem essenlialiler
rem lolam simul singulis suis in esseadstrweret individuis; quorum quidem
nulla essel in essentia divevsilas, sed, sola multiludine accidentivm varietas.—
ABELARDO , Hist. Calamil.
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Con Abelardo , discipulo tambien de Guillermo de Cham-
peaux , aquella doctrina tomé otra direccion. No atrevién-
dose Abelardo 4 seguir enteramente a su maestro, ni d llegar
tampoco 4 los extremos de Roscelin, acepla un término me-
dio, y supone que los universales, 6 las ideas comunes de
género y especie, no tienen realidad ontologica , sino sola-
mente logica, formal, como decia Aristételes. Admitiendo
por otra parte la existencia de una sustancia universal, me-
ra essenlia, sin que haya séres reales que correspondan &
las ideas de género y especie, y si sblo individuos que no
participan -sin embargo de aquella misma sustancia', po-
demos afirmar con un fildsofo moderno que la doetrina de
Abelardo era un nominalismo conceptualista con tendencia
al panteismo®. Por esto, sin duda, fué esta doctrina dura-
mente combatida por San Bernardo, decidido campeon del
realismo y de la autoridad.

Llegamos, pues, al mis grande representante de la filoso-
fia realista en la Edad media: 4 Santo Tomas de Aquino. El
angélico Doctor, el aventajado discipulo de Alberto el Gran-
de, el digno émulo de San Agustin, queriendo unir nue-
vamente la razon y la fe, la Filosofia y la Religion, estos
dos grandes: poderes igualmente legitimos, anuda su pensa-
miento al de los grandes Padres de la Iglesia. Con aquella
elevacion de ideas que tanto distinguia & Platon, con aquel
razonamiento y logica inflexible que tanta gloria habia dado
4 Aristoteles, con aquella mirada, en fin, santa y profunda,
que permitia 4 los Padres penetrar en los mds hondos miste-

! In esse singulis individuis eamdem rem , non essentialiler, sed individua-
liter tantum.

* Panteismo de un género especial; panteismo abstraclo, que se conyierte en
su pensamiento en un individualismo conceptualista. Véase Rixner en su Paralelo
entre las doclrinas de Abelardo y Espinosa. (Gesch. der Philes., T. 111, Anhang.
N. 1L)
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rios del Cristianismo, Santo Tomas, el Angel de las escuelas,
supo dar & su doctrina un cardcter tal y valor permanente
cientifico, que fué en su tiempo la admiracion del mundo, y
es hoy todavia fuente de grande instruccion para el tedlogo,
y respetable autoridad para el filésofo.

Las tdeas tienen, segun Santo Tomas, una existencia 4 la
vez logica y ontologica: son fuente de verdad para el hom-
bre, y causas activas de la existencia de los séres'. Ambos
érdenes se identifican en la Razon divina, que es la Verdad
misma, la Verdad absolula (Deus est ipsa veritas). Indivi-
dualista en el fondo, al medo de Aristételes, Santo Tomas es
tambien realista 4 la manera de Platon, y su sistema puede
calificarse de realismo idealista®. Es realismo, porque concede
& las ideas una existencia onlolégica, hasta el punto de afir-
mar que-constituyen la esencia de Dios y la esencia del uni-
verso, que proviene tambien de Dios®, Es ldeahsta porque
funda a su vez toda la realidad en la idea absoluta, Dios,
concebido solamente como el Ideal supremo del sér y del
pensamiento: Idea in Deo nihil aliud est quam Dei essen—
tia. Su doctrina es, sin embargo, mds alta y racional que
la de San Anselmo, el cual atribuia realidad, como hemos
visto, aun & las abstracciones del entendimiento, 4 las cua—
lidades de las cosas, con lo que abria la puerta & una mul-

! aManifestum est enim quod seipsum perfectd intelligil; alioquin suum esse
now essel perfectum, cum suwm bise il suwm tntelligere. St awlém perfecté ali-
quid cognoseitur, necesse est quod virtus ejus perfecié cognoscatur. Virtus au-
fem alicujus rei perféctd cognosct non polest, nisi cognoscaniur ea ad que virlus
seemtendit. Unde cum wirtus diving se extendal ad alia, eo guod ipsa est prima
causa effecliva omnium entium , necesse est quod Deus alia & se cognoscat, n—
S. Theol., I, Q, X1V, Art. 5.

* No aparece en su doctrina el panteismo: Universalia non habent esse in
rerum nalura, wl sunt wniversalia, sed solum secundum quod sunt indi
viduata.

¥ Bz necesitale sequitur quod ipsum ejus inlelligere sil ¢jus essentio ef efus
esse,—S8, Cond. Gent. I, G, 45; 8. Theot. I, Q. XIV, Art. &.

2
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titud de séres quiméricos que poblaban el mundo de la Edad
media.

El docior sutil, Juan Duns Scot, ménos realista que
Santo Tomas, aunque no tan nominalista como Abelardo,
hace presentir con la invencion de sus especies inteligibles,
intermediarias entre el espiritu y la naturaleza, la proxima
disolucion del realismo, y la futura decadencia de la Filoso-
fia en la Edad media. El Angel de la escuela, mucho mds
racionalista que su adversario, concibe un érden de cosas
absoluto que ¢l hombre puede conocer inmediatamente por
medio de las ideas racionales, que se manifiestan 4 la vez en
la Razon divina y en la razon humana, y que son la fuen-
te absoluta del conocimiento (principium cognoscilivum)".
Este alto conceplo de la razon humana, fundado en el alto
sentido que Santo Tomas tenia tambien de la Razon divina,
le lleva a reconocer las leyes racionales de la naturaleza
como el principio orginico y modelo ideal de la creacion
(principium factionis rerum). No es, pues, el mundo en
este sentido una creacion arbitraria, dependiente esclusiva-
mente de la voluntad de Dios, porque ésta liene siempre su
razon en la misma Sabiduria divina ( Voluntas intellectum
sequilur.— Bonilatem suam ex necesitale vult)*. Asi, pues,
el hombre puede y debe tambien, & semejanza de Dios, y
dentro de su limitada esfera, conformar su conducta moral
y social con los principios racionales de un ideal absoluto.

! Principiorum awlem vaturaliter noforum , cognilio nobis divinilus esl dndi-
ta, cum ipse Deus sit autor nostra nature. Hoe ergo principia eliam diving
sapientia continel: quicquid igitur principiis hujusmodi contrarium est, est di-
vine sapientim contrarium: non igitur & Deo esse potest.— Cont. Gent., Lib. I,
Cap. Y11, Pag. 7, Roma, 1570,

* Jloc autem divina autorilate confirmatur, nam dicitur in Psal. 103 : «Om-
nia in sapienlia fecisti.o Et Prob.3: o« Dominus, sapientia fundavit (erram.»
Per hoc exeluditur quorumdam error qui dicebant omnia ex simplici diving vo-
luntate pendere absque aliqua ratione.— Cont. Gent,, Lib. 11, Cap. XXIV,
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Pero Duns Scot y sus adeptos, pretendiendo esplicar con
la admision de las especies inteligibles las nociones genera-
les, combatieron la doctrina de Santo Tomas. Asi como el
sensualismo de la antigiiedad esplicaba el conocimiento de
los objetos esteviores por medio de ciertos efluvios 6 emana-
ciones de los cuerpos (siswla) que penetraban en el alma por
los sentidos; asi tambien Duns Scot favorecia el desarrollo
el sensualismo, suponiendo que las especies inteligibles
son & manera de elementos generales que penelran en el al-
ma por el conducto de los sentidos*. Las especies inteligi-
bles, dice Duns Scot, recibidas en el espiritu mediante los
sentidos , forman las nociones generales, que no podemos
aceptar como infalibles, porque implican dos fuentes capitales
de error: la variabilidad de los objetos pereibidos, y la fali-
bilidad del espiritu que los percibe. De donde se sigue, que
¢l hombre no puede alcanzar la certeza sino en la luz de un
principio superior *. Los universales radican, pues, en la Ra-
zon divina como el elerno ejemplar de tedo lo que existe;
pero se manifiestan tambien en las cosas creadas, v de éstas
pasan & nuestro entendimiento por medio de los sentidos, que
son como la ocasion, no la causa, de su existencia en el espi-
ritu. De aqui se infiere que Duns Scot profesaba de lleno las
doctrinas del realismo; pero haciendo depender el conoci-
miento racional del conocimiento sensible®, abria la puerta al
sensualismo. El mundo de larealidad objetiva, que el hom-
bre puede conocer directamente segun Santo Tomas, no pue-

' Species, sive conceplus universalis formatus ¢x ve, sensibus. perceple ab
intellectu creato. — Comm, in Mag. Sentent., Lib. 1, Dist, 1Hf, Qu. &, Nim. 2.

* Veritates, in luce @terna cognite, ipsemel quogque luming sunt; vmmediale
manifeslivg sui verilalisque omnino necessaria, immutabilis el elerne; quod lug
inereats mque sit primum principiuvm Eatium speewlabiliva, quaom ulttmus
finig rerum praclicarum. — Comm, in Mug. Sentent., Lib. 1, Dist. 111, Qu. 4,
Niim, 18-23,

* Intellectus non polest habere molitiom simplicium nisi acceptam @ sensi=
bus. — 1hid.
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de ser conocido segun Duns Scot, sino de un modo reflejo,
indirectamente, mediante los sentidos, siempre falibles y con-
lingentes; Dios no puede ser conocido sino en sus obras ; el
espiritu viene & ser al modo de una cimara oscura donde
se reflejan los universales mediante la lente del sentido, y
el mundo un espejo donde & su vez se reflejan las ideas
divinas. Segun estos principios, no hay relacion directa en-
tre el hombre y Dios, entre la razon y la verdad, porque
solo Dios es activo, v la intelizencia del hombre es una
virtud pasiva‘; la voluntad absoluta de Dios la tnica ley
del mundo *. Viene de este modo 4 fundar en la arbitrarie-
dad el orden moral y la creacion del universo, v & con-
trarviar el alto sentido de la doctrina de Santo Tomas: Vo-
luntas intellectum sequitur.

El realismo de la Edad media, eminentemente dogmatico,
como correspondia 4 aquellos tiempos, queriendo probarlo
todo por medio del silogismo , sin preparacion analitica ¢ in-
duetiva, sin conocer los hechos, sin la reflexion del sugeto
consigo, que ha de preceder 4 la deduccion objetiva, debia
degenerar en un vano formalismo, llegando en Raimundo
Lulio, el doctor iluminado, 4 convertirse en un juego de
palabras. Raimundo Lulio invenlo en su Arte universal el
medio mecdnico de responder bien 4 las cuestiones, esforzdn-
dose por reducir todas las ideas 4 algunas pocas fundamen-
tales. Este ingenioso mecanismo®, cuya cabalistica aplicacion
muestra ya claramente la decadencia de la Filosofia realista
(entregada bien pronto en brazos del misticismo), encerraba

U Cum intelleclus est virlus passive, non operalur, nisi movelur ab objeclo. No
es exlraiio que Duns Scot necesitase en todo y para todo de la revelacion diviva,
sembrando asi el esceplicismo en la Filosolia.

* Voluntas Dei absolula summa es! lex.

" El pocTor tLumiNapo partia del principio de que los universales existen & la
vez en el espiritu y en la naturaleza, y de consiguiente que lodas las verdades que
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sin embargo un profundo pensamiento, el supuesto de que
existen, en todos 1ds ordenes del universo, algunas ideas
madres, 6 conceplos primarios , categoricos , que son, por
decirlo asi, el principio constitutive de su existencia y de
su vida. Pero el entusiasmo irreflexivo de Raimundo Lulio
provenia indadablemente de la falta de preparacion cientifica,
y ésta d su vez de la carencia de un método analitico que
régulara la investigacion y dirigiera progresivamente al co-
nocimiento del objeto, que, por un salto mortal, se presumia
inmediato en toda la Edad media.

El silogismo no pudo, ni nunca puede, suplir el método
analitico: supone ya sabidas cierto mimero de verdades,
que aceptadas irreflexivamente , sirven para concluir y for-
mular consecuencias, sin que éstas tengan més fandamenio
que el modo como el sugeto entiende las premisas. Este
procedimiento es un puro dogmatismo, que no vale ni se
sostiene un momento ante la reflexion inmediata del espiri-
tu. Por eso debi6 dar sus fratos, optando entre dos extre—
mos, & saber: 6 romper por completo con la Teologia, y
buscar la conviccion fuera y aun contra sus fundamentales
dogmas ; 6 arrejarse en brazos del misticismo. Y asi sucedid,
en efecto.

Guillermo de Occam , discipulo de Duns Scot, comenzé

se maniliestan en el mundo, pueden representarse en el espiritu por un cierto ni—
mero de firmulas, siendo conocidas las verdades primeras & categiricas. Todo el
sistema de la ciencia consisie , pues, en un mecanismo, en un arle combinatorio.
Para e¢ste fin R. Lulio formo circulos coneéntricos, unos moviles y otros inmo—
viles, divididos en cierto ntimero de compartimientos, destinados @ recibir las
verdades primeras con su expresion metafisica, fisica ¥y moral, es decir, las
nueve virtudes, los nueve predicados absolutos, los nueve predicados relativos,
los nueve vicios, las nueve virtudes, y los nueve accidentes 6 relaciones’ fisicas.
Por un movimiento de rotacion impreso 4 los circulos de la figura, R. Lulio en—
contraba inmediatamente una respuesta 4 lodas las cuestiones que se propusieran.
Con este ingenioso mecanismo el hombre no tenia necesidad de pensar , puesto
(jue poscia una miquina pensanle.
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4 poner en claro el gravisimo defecto que acabamos de se-
fialar. No pudiendo su espiritu libre é independiente some-
terse 4 la doctrina realista, que pecaba por falta de refle-
xion analitica y psicologica, acepto y desenvolvio la doctrina
del nominalismo hasta sus mds inmediatas consecuencias;
doctrina que han venido siguiendo despues todos los espiri-
tus independientes , porque ella entraiiaba los gérmenes de
un mélodo que en su dia habia de asegurar al ménos la in-
dependencia y el primer desarrollo del pensamiento filo-
sofico.

Para Guillermo de Occam es absurdo concebir los uni-
versales como una cosa real existenle fuera del alma. Los
universales se forman en nuestro espiritu despues de la ob-
servacion de los objetos exteriores (universalia post rem);
son una concepeion abstracta de la experiencia®. Los uni-
versales no tienen absolutamente ningun valor ontolégico; no
existen ni en Dios (7dea non est realiter divina essentia) ni
en las cosas : existen en el entendimiento del hombre como
una abstraccion, como una intencion del alma (infentio ani—
me), como una mirada de la razon (respectus rationts), como
una simple palabra (vis vocis). En la realidad no hay mas
que séres individuales ¢ singulos. ;Y para qué multiplicar
los séres sin necesidad? Entia non sunt multiplicanda pre-
ter necesifatem.

Este exagerado nominalismo de Oceam provocado por los
excesos del realismo y por la falta de un mélodo analitico,
no podia ménos de llevarle & consecuencias fatales. Efecti-
vamente. ;Qué nos dice Occam respecto del alma? «No se
puede demostrar ni llegar & conocer que esta forma (el alma)
sea inmalerial, incorruptible, indivisible. Sabemos bien, que

' [niversale post wulla est conceptio vel vox singularibus similibus commu-
nis, quam homines efformarunt post mulla singularia similio producla. —Rous-
seLor, Eludes sur la Philoph. dans le moyen dge, T. 111, P. 226,
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tenemos una inteligencia, que queremos, que no queremos,
Y que pasan en nosotros actos semejantes; pero la experien-
cia no nos muestra que estos hechos resulten de una fuerza
inmaterial é incorruptible, y tode razonamiento, para pro=
barlo, no llega mis que & la duda»’. De aqui al materia-
lismo no hay mds que un paso. Locke no decia mds®.

¢ Y qué piensa Occam respecto de Dios? Ficilmente se
puede deducir recordando lo que ya nos ha dicho: Idea non
est realiter divina essentia ; es decir, la naturaleza de Dios
es independiente de la ley logica de las ideas. «La justicia,
la sabiduria, la caridad... dicen alguna cosa de Dios; pero
no afirman realmente 4 Dios ; no podemos concebirle porque
10 le vemos intuitivamente»®, De aqui al ateismo no hay més
que un paso. Siempre la duda sobre las mds allas cuestio-
nes que interesan al hombre. Pero aun hay mds : la ley mo-
ral no liene tampoco fundamento en la docirina de Occam.
«Tal es la naturaleza del bien y del mal, que como estable-
cida y confirmada por la libre voluntad de Dios, puede ser
abolida por esta misma voluntad, que trasforma & su grado
en aclos injustos los actos justos y santos»*. De aqui al es-
ceplicismo lampoco hay méds que un paso.

Materialismo, ateismo y escepticismo son y serdn siem-
pre las consecuencias del nominalismo puro, que en los tiem-
pos modernos se traduce por individualismo.

Despues de habernos detenido en Guillermo de Occam, y
sabida la direccion que de aqui en adelante llevé el pensa-
miento filosbfico de la Edad media, hasta que, como fruto del
nominalismo, se echaron los eimienlos en ¢l renacimiento

b Quodl., Qu. 40.

* «No podremos nunca decidir si un sér puramente malterial piensa 6 no , por-
que no conocemos ni la materia ni el espiritu. »—=Essai sur Pentendement hi—
main.

3 Sent., Lib. 1, Dist. 111, Qu. 2.

Y Quodl. 11, Qu. 19. —M. Cousiy, Coursd’Hist. de la Philos., lecon 9.7
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para trazar las leyes de un método rigurosamente cientifico,
no llevaremos & mds ulteriores detalles la cuestion de los
universales. Todavia, sin embargo, fué largamente debatida
por los discipulos de Santo Tomas, de Duns Scot y de Gui-
llermo de Occam, pero degenerd frecuentemente en ociosas
disputas y estériles distinciones para la ciencia', Jamas lle-
garon 4 una solucion definitiva, desesperando acaso de po-
derla alcanzar, y confesando en su misma impotencia un
cargo que mds tarde se ha dirigido 4 la razon: la de ser ésta
impotente para llegar al conocimiento cierto de la verdad.

En este estado de cosas, el peligro era inminente : la ex-
cision entre la Teologia y la Filosofia se habia hecho nece-
saria. La Teologia no podia seguir el camino trazado por el
nominalismo de Guillermo de Occam: el escepticismo era
desde luégo imposible en una época en que las creencias re-
ligiosas movian todavia la vida social. Debia condenarse la
Filosofia para salvar 4 la Religion, y se la condend, consi-
derdndose desde enténces, no como la esclava, sino como
la mds encarnizada rival de la Teologia ; se desarrolld des-
de enténces por oposicion al dogmatismo escoldstico-teologi—
co, el cual, en su enemiga contra la independencia del pen-
samiento, se esclavizd 4 su vez 4 la letra; no vivio en el
espiritu, perdio por completo el alto sentido de los Santos
Padres, y olvido los consejos del angélico Doctor ; y si en
algunos cristianos no se seco el sentimiento vivo de la fe,
precipité en cambio & muchos otros, desconfiando de sus
propias fuerzas, por el camino del sentimiento irreflexivo,
del misticismo fandtico, como le sucedid, sin contar 4 otros

' w;8e ofrecia una dificullad? ; Fallaban da®os, noticias para resolverla? Se
echaba por el atajo: en vez de estribar sobre un hecho, se esiribaba sobre un
pensamiento ; en lugar de un raciocinio sblido, se ponia una abstraceion cavilo—
sa... Esto acarred gravisimo dafio al espiritu ; porque absorbida loda su alencion
en su objeto predilecto (la dialéetica), mirb con indiferencia la parte solida de las
ciencias.» — BaLmes,, Prot. Comp. con el Cat., T. IV, Pig. 248.
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muchos, & Juan Charlier de Gerzon, llamado el dector cris-
tianisimo, y 4 Tomas de Kempis, el supuesto autor de la
Imitacion de Jesucristo’.

El pensamiento filosofico, de consiguiente, se ahogaba
por momentos en la estrecha mente de los Ullimos. escoldsti-
cos. La desconfianza y el desfallecimiento venian en pos de
las capciosas sutilezas, de las ociosas distinciones, de las di-
ficultades y obstdculos sin cuento que forjaba su vieja ima-
ginacion®. Pero cuando la autoridad de una parte, y las su-
tilezas de los escoldsticos de otra, encerraban la Filosofia
en los estrechos limites de la dialéctica; cuando ésta llegd d
lener en prisiones al entendimiento humano, y G convertir-
se, por ultimo, en enemigo mortal de todas las ciencias Y
de la misma verdad®, la toma de Constantinopla por los tur-
cos arrojaba todo un mundo inlelectual sobre el Occidente.
El espiritu de la antigiiedad , recogido en las obras inmortales
de los sabios y filosofos de Grecia, vino & renacer por se-
gunda vez,y a fundirse de nuevo en las doctrinas del Cris—
tianismo. Los griegos refugiados en la parte occidental del
Mediterrineo, trajeron, principalmente 4 Italia, copias origi-
nales de aquellas obras maestras, cuyas doctrinas eran co-

! erzon funda su Teologia mistica en la experiencia intima del sentimiento de
piedad. El idiota , dice Gerzon, si tiene este sentimiento, que Dios esconde i los
sabios del mundo, es yerdaderamente un filsofo, un tedsofo. — Kempis por su
parte procurd dar al misticismo una tendencia rigur te aseética.—De Myst.
Theol,, Consid. 11, XL. — Véase Rixsen , Geseh. der Philos., T. 11, P. 186, §.

* Como nada de lo gue sucede en la vida humana es perdido en los supremos
fines de la historia , y Dios sabe sacar el bien hasta de las torpezas y maldades de
los hombres , las sulilezas del escolasticismo no fueron perdidas ni inttiles para la
Filosofia moderna. Con sus dislinciones, con su misma sagacidad, iban perfeceio-
nando las formas del pensamiento, creando un vocabulario nuevo, y presentando
dificultades y cuestiones reales, gue la Filosofia moderna se ha encargado de re—
solver,

* Apare Axours, Historia de lo literatura, T, 1, Pag. 296.—1J. L. Vives,
De corruptis Artibus.
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nocidas muy imperfectamente por traducciones drabes' y
latinas. Este acontecimiento, precedido de la invencion de
la imprenta, que multiplica los conocimientos y lleva la luz
4 todas las conciencias, y de la pblvora que acaba con el
feudalismo, y de la brdjula que asegura la navegacion y el
comercio , seguidos todos del descubrimiento de un Nuevo
Mundo material, que se abre & la civilizacion curopea y
trae 4 la Historia los elementos y el asiento necesario para
la realizacion de una nueva y superior fofalidad humana;
este aconlecimiento, repetimos, hace que el espiritu humano,
al salir de la Edad media, comience una nueva carrera, en
oposicion 4 las antiguas tradiciones, y que los nominalistas,
largo liempo subyugados por el dogmatismo teologico, se
entreguen ciegamente en brazos de la idealidad naturalista
de los filésofos de Grecia. El renacimicnto de las ciencias y
de las artes coincide con el desarrollo de la igualdad y li-
bertad social. El pueblo se emancipa del feudalismo, adquie-
re una més alta idea de su fuerza y dignidad personal, y
ensancha el teatro de su accion bajo la proteccion inmediata
de la autoridad real. El egpiritu de emancipacion y de re-
forma penetra en todas las esferas de la vida; y hasta en el
seno mismo de la Iglesia, varones esclarecidos y Sumos Pon-
tifices reconocen la necesidad de una reforma en la parte
de la disciplina®; reforma que se hubiera llevado & cabo
pacifica y ordenadamente, si uno de los mas ardientes par-
tidarios del nominalismo, Lutero, no viniera & retardar, mis
todavia , 4 imposibilitar ;cosa extraiial las mismas reformas
que deseaba, y que solo pudo hacer en parte el santo Con-
cilio de Trento.

Una vez declarada la guerra al calolicismo por los protes-

' Avicena y Averroes se ocuparon principalmente de Aristoteles.
4 Baumes, Prot. Comp. von el Catolic., T. 1.
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tantes, el divorcio de la Filosofia y de la Teologia, de la
razon y la fe, llegb 4 su complemento. El dogma, abandonado
al primer impulso de un renacimiento que se deshordaba,
hubiera peligrado en medio de las precipitadas innovaciones
de un entusiasmo juvenil; fué preciso desconfiar del nue-
vo peligroso movimiento intelectual, y encerrarse decidi-
damente en la tradicion, aun 4 costa de perder & veces
y en parle la poderosa fecundidad de la Teologia de la Edad
media, acompafiada, por ejemplo, en San Anselmo y en
Santo Tomas, de la Filosofia; y de otro lado, alejada ésta en
muchos pensaderes del verdadero espiritu del Cristianismo,
perdiéndose en utopias irrealizables, y olvidindose algunas
veces del sentimiento de la realidad y de la vida préctica,
ha intentado comprometer con doctrinas sensualistas y mate-
rialistas los mds altos fines de la sociedad: la moral y la
religion .

! En sus primeros movimientos, el renacimienlo filosdfico, todavia en gérmen
y adherido & los sistemas de l2 antigiiedad, se fué separando insensiblemente del
culto y de los dogmas establecidos por el Cristianismo. Mis adelante, este. movi-
miento, en oposicion & la doctrina de la Iglesia eristiana, se traduce por el sen—
sualismo en Locke y Condillac; pero como en el fondo la Filosofia moderna trae
un espiritu de racional independenecia, queriendo recabar sus propios y legitimos
derechos , temporalmente conculeados por las tendencias opresoras de la Hdad
media, y concurrir con su 6bolo 4 la realizacion de todos los fines humanos, acep-
L con nuestro Vives, Bacon y Descartes un movimiento de racionalismo espiri-
tualista, que mas adelanie se desenvuelye libre y sistemiticamente bajouna base
subjetiva y analitica en Kanl y Fichte, y con un caricter sintélico en Schelling y
Hegel, El sistema de Krause no es mera continuacion del desarrollo anterior filo-
sofico. Sin dejar de aprovechar el fruto de las anferiores inyesligaciones y vistas
luminosisimas de la realidad, trae, sin embargo, 4 la hisloria un nuevo pensa—
miento, una nueva mis alta y verdadera concepcion de Dios y de toda la realidad.
Concebida en su parte analitica y sintética, abraza nueyvos y mis reales puntos de
vista, desde donde se concierlan admirablemente la eiencia y la vida, la filosofia
y lu religion, la inteligencia y el sentimiento, la razon y la fe, la antigiiedad y el
Cristianismo, — Véase 4 TioEncmies , Génération des connpissances humaings.
Parte historica,
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1L

Conocido ya el desarrollo historico de la Filosofia de la
Edad media, en la cuestion cientifica mds importante que
agild su pensamiento, los universales, y habida considera-
cion 4 las circunstancias y estado intelectual del siglo XV
y XVI, en que aparece nuestro filosofo espafiol Juan Luis
Vives, nos serd ficil apreciar ahora el valor de su pensa-
miento, siempre digno, siempre loable, aunque severo &
veces , terrible no pocas y contundente para destruir los abu-
sos de su liempo, sin temor de confundir, como lo han hecho
algunos, este valor puramente histérico, con las ligerisimas
indicaciones del nuevo método, de la nueva organizacion de
la Filosofia moderna, que solo mas tarde y muy parcialmente
trazaron Bacon y Descartes.

Nace Vives el afio de 1492, v por consiguiente desen-
vuelve su pensamiento en la primera mitad del giglo XVI,
época, como hemos visto, de trasformacion v de reforma. En
esta época, que puede tambien llamarse de preparacion y
de gérmen, andloga al periodo antesocrdtico de la Filosofia
griega, aunque mis multiple y variada, la Filosofia tiende
m3ds bien 4 desenvolver las doctrinas del nominalismo, favo-
recido por la introduccion de los sistemas de la antigiiedad y
desestima del escolasticismo, que 4 sintetizar 6 armonizar la
Filosofia de los Padres con la de los sabios de la antigua Gre-
cia. Si hasta enténces la Filosofia escoldstica, cansada ya de
sus 4ridas lucubraciones, habia llegado 4 desconfiar de sus
propias fuerzas, encerrandose en un indolente misticismo,

! Yéanse las notas biogrificas que van al fin. Para estas notas, como para la
cxposicion de su doetrina, nos servimos de la edicion de Majans, Valencia, 1792.
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numerosos espiritus despertaron al contacto de las doctrinas
de Platon, de Aristdteles, de Zenon y aun de Epicuro, y se
precipitaron, dvidos de ciencia, por el camino de la inspira-
cion y del sentimiento’.

J. Luis Vives, & pesar de su genio, verdaderamente en-
ciclopedico ?, se consagrd mds especialmente & combatir los
abusos de los pseudo-dialécticos® y & reformar las ciencias
v las artes. Su obra inmortal: De causis corruplarum ar-
tium, De tradendis disciplinis y De artibus®, fruto de lar-
gas vigilias y profunda meditacion, le valib alto y justo re-
nombre en la repiiblica literaria.

En sus tres libros De prima philosophia, sive de intimo
nature opificio, intenta dar 4 conocer, con las causas y ori-
gen de todas las cosas, los principios de las demas ciencias

' Representantes del platonismo : Marcelo Fiein, Juan y Franciseo Pie de la Mi-
randola , el cardenal Nicolas de Tuss, Pedro La Ramé, Jordano Bruno, ete.

Peripatiticos: Pedro Pomponat, Vanini, Telesio y Gnmpnualla aunque sepa-—
rindose en algunos puntos de Aristételes.

Representantes de Zenon y de Epicuro : Justo Lipse y Gassendo.

Del naturalismo y misticismo : Reuchlin , Paracelso , los dos Van Helmont , Ja-
cobo Bibme, y Hudd.

Y por fltimo, del esceplicismo : Montaigne, Pedro Charron, v Sanchez,

* Véase en las notas biogrificas el niimero prodigioso de sus obras.

' Escribio un libro In psendo—dialécticos; y de tal modo odiaba la falsa dia—
léetica, que eseribié : Dialecticam hanc contentiosam ef pertinacem , non dubivm
ab ingenio diabolico esse profectam, qudd in verum contra niti semper, et meliis
dicenti nunquam cedere, et falso verum gaudet vinceré. —Lib, X1V De Comment.
in Civitatem Dei B. Augustini, Cap. 9.

* De los veinte libros en que esta dividida, los siete primeros, De corruplis
artibus , tratan de las causas que habian corrompido el estudio de todas y cada
una de las ciencias: 1.° De corruplis artibus in universum; 2.° De corrupla
grammatica; 3.° De corrupta dialectica; 4.° De corrupta rheforica; 5.° De cor—
rupta philosophia nature; 6.° De corrupla philosophia morwm, y 7.° De cor—
ruplo jure civili. Los cinco siguientes, De (radendis disciplinis , tratan del mé—
todo de ensefianza, 4 saber: 1.° De institutione christiana; 2.° Que, quomodo,
quatenus, & quibus, quo loco sint (radenda singula; 3.° De sermone ; £.° Varii
argumenti; 5.° De vita et moribus eruditi; y por illimo, los ocho restantes son
tratados de metalisica , crilica, logica , ete.: tres De prima philosophia, uno De
explanatione cujusque essentie, dos De censura veri et falsi, uno De instrimento
probabilitatis , y otro De dispulatione. *
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y arles*, asi como el criterio para juzgar bien sobre aque-
llos conceptos del uso comun humano *.

«Para penelrar, dice, en log secretos de la naturaleza, y
conocer su inlima elaboracion (infimum opificium) su inti-
ma eficacia & energla, esto es, para saber de qué causas
(quibus ex causis), con qué razon (qua ratione) y de qué
modo (atque actione) nacen, crecen y mueren los séres
(stngula), no podemos ni debemos servirnos de otro guia,
que la fuerza propia y ¢l uso conlinuo de la razon; de otro
modo, caeriamos frecuentemente en absurdas ficciones, bajo
los suefios de nuestra fantasia, en vez de alcanzar la doctri-
na verdadera®. Y no sblo debemeos escuchav los consejos de
la razon cuando nos elevamos & considerar la naturaleza (in
speculatione nature) , sino tambien cuando contemplamos
y exponemos, en cuanto nos es dado, lo que se refiere 4 las
cosas divinas (sed in rebus etiam divinis). Verdad es que
en todo esto debemos proceder siempre con respelo y vene—
racion, porque Dios habita en una luz vivisima, rodeada de
densas tinieblas para nosotros, mienfras moremos encerra-
dos en este cuerpo de pecado.»

Vives, que ha reconocido al principio todo el imperio de la
razon, comienza ahora 4 restringirlo, estableciendo un limite
infranqueable entre Dios vy el hombre. Desconoce los dos

]

' Ideo diseipling hee & nobis in prasentio instituitur, accommoda est prin-
cipiis omniwn artium, nam causas el origines rerum, que alie famguam prin-
cipia inexplorata accipiunt, prineipio enim nihil est priis, hoe contemplatur,
et exploral... ila alie hine mulwontur illa prima ci quasi fundamenta sui
adificii.

= Est etiem ad usum vile aplo, el ad bene sentiendum judicandumque in-
telleotis iis que versantur in usw communi hominum.

3 In quibus omnibus serutandis, lamelsi magnis lenehris premilur nosira
mens, tamen alium in hac vita haberi eorum, que sensuri awl dicluri sumus,
ducem, nec possumus, nee debemus, guam quod illa el vi sue nalurali, el wsw ac
meditatione consequilur, ne dum ea comminiseimur que ratione nulla demos—=
trantur, in absurdwm figmenta incidamus, ¢l somnia sequamur pro doclring sa-
pientie. —Piag. 181 del T. L. »
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modos de ser de la razon, subjetivo y objetivo, y olvida que
la verdad habita en nosotros’, y que Dios es la verdad *.

Despues de estas indicaciones de una tendencia raciona-
lista, Vives expone el método para llegar al conocimiento de
la verdad. En ¢l parece inclinado al nominalismo, al sensua-
lismo: «De lo que vieron los ojos, oyeron los oidos y cono-
cieron los demas sentidos en su respectiva funcion, saca
nuestra mente las reglas 6 preceptos universales, lubgo que
se han comparado unos datos con olros, y no se ha observa-
do nada en contrario®. Entramos, pues, al conocimiento de
las cosas por las puertas de los sentidos, toda vez que no
tenemos olras, mientras eslemos encerrados en este cuerpo *.
No vemos més que lo que el sentido permite; y si alguna
cosa mds alld colige nuestra mente, en los sentidos estd fan-
dada (énniza): ellos abren el camino ; la mente juzga, pero
1o ve. Por tanto, cuando decimos: «sér ¢ no sér, esto 6 aque-
llo, tal 6 cual,» juzgamos segun nuestra opinion, no segun
las cosas mismas; y cuando decimos: «<bueno, malo, wtil, ind-
til,» no hablamos de la cosa (re), sino de nosotros mismos» 5,

Bastan estas indicaciones para comprender que la espe-
riencia, reconocida por Vives como base del método cienti-
fico, flaquea en su principio y en su aplicacion®. Algunos
pudieran hallar en las anleriores lineas una verdadera con-

! Noli foras ire, in fe ipsum yedi, IS INTERIORE HOMINE HARITAT VERITAS. —
S. Acustis, De vera Relig., 72,

* Deus est ipsa veritas. — Santo Towas, Summa Theol.

* T. 11, Lib. 1, Pig. 192. — No lenia sin embargo grande confianza en estas
reglas universales, cuando afiade mis adelante : incerta quidem hac sepe , nam
res el lemporibus mutantur, ¢t locis , et falsa deprehenduntur que erant inter
erudifos longo tempore veceplissima. —Ibid,

YT, I, Lib. I, Pag. 193.

* Pag. 194.

® Bacon decia: « Hay dos métodos para conocer la verdad, El uno, parliendo
de la se ion y de los hechos particulares, se lanza del primer salto 4 los prin-
cipios universales; despues, fundado en estos priucipios como sobre verdades in-
guebrantables, deduce los axiomas medios: es el método que se sigue ordinaria-
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tradiccion y aun los gérmenes del escepticismo ; pero més
adelante, Vives distingue tres clases de conocimiento: el de
los sentidos, el de la fantasia y el de la razon (sensuum,
phantasiee, mentis), aunque sin el enlace necesario para ser
fuentes de conocimiento.

Pasando ahora al origen y las causas de todos los séres,
presupone el conocimiento de la existencia de Dios como el
principio de toda realidad, donde se hallan los origenes uni-
versales de todas las cosas, los medios de su desarrollo, v el
fin dltimo de su actividad, como ya lo habia mostrado el
santo apostol . El conocimiento de la ewistencia de Dios,
anade, nos es impuesto por la naturaleza. No hay nacion al-
guna, por barbara que sea, que no haya recibido con la na-
turaleza las primeras nociones, el conocimiento 6 la in for-
macion de Dios. Quien levante los ojos y contemple el orden
admirable y permanente de los cielos, no podra ménos de
reconocer que alguna superior Sabiduria ordena y dirige tanta
maravilla. Celi enarrant gloriam Dei. Y quien nombra d
Dios piensa indudablemente que nombra la cosa mads sabia,
mds poderosa y mds santa que concebirse puede, ereyendo
nefando el pensar & Dios de un modo contrario. Como “sa-
pientisimo cred todas las cosas con algun fin; como dptimo
las ereb con fin bueno, pues el sebio no emprende temera-
riamente cosa alguna sin proponerse algun fin, ni el buenc
se propone otro fin que el bien; y por wltimo, como podero-
s0 ejecutd facilmente lo que su sabiduria juzgd como mis
congruente 4 aquel fin®.
mente. El olro parte tambien de las sensaciones y hechos parliculares; pero ele-
vindose lentamente sin saltar ningun grado, no llega sino muy tarde & las propo-
siciones generales. Este tillimo método cs el verdadero, pero nadie le ba intentado
todavia. — Novum organum , Lib. 1, 19.

' Abillo (Deo) ewordium cepimus, & quo sunt rerum universarum origenes,
in quo media, ad quem exitus, quemadmodum & sanclo A postolo est traditum. —

Pig. 186.
* 1bid.
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¢ Cudles son ahora los motivos, las razones que Dios tuvo
para [levar & cabo sus fines? — «Insensato y hasta perverso
(vecordis) seria pretender entrar en sus inescrutables desig-
nios, en el conocimiento de aquellas causas que no salieron
nunca fuera de El, y que reserva en lo mds profundo de
sus consejos: ¢ Quis cognovit sensum Domini, aut quis con-
siliarius ejus furt?—En el conocimiento de las causas tan-
to eficientes como finales, erramos grandemente por igno-
rancia y por la enfermedad de nuestra razon'. Ademas,
preguntar por qué no hay mas ni ménos astros, 0 por qué no
estdn de otro modo dispuestos, y asi de los elementos, de
las fuerzas, de los animales, del numero, magnitud y dis-
posicion del universo, es traspasar los vedados limiles, ¢
ingerirse imprudentemente en los arcanos de la Divinidad.

»Nos basta saber que nada ha sido creado en el mundo te-
meraria ¢ tnulilmente, cuyo principio deducimos de la infi-
nita sabiduria de Dios?; v por otra parle tampoco merece-
mos esle conocimiento estando como estamos contaminados
por el pecado *.

»Todas las cosas tienen un fin propio que realizar, y el
hombre es el Gnico que puede descubrir su propio fin y el
de los demas séres, sabiendo que aun las cosas mis peque-
nas lienen causas muy grandes.»

Ahora bien: jcual es el fin dltimo del hombre ? «Si fijamos
nuestra consideracion en la ansiedad é inquietud con que
vive en este mundo, engofiado siempre en sus deseos, vano
y miserable cuando sélo refiere sus acciones y pensamientos
a las cosas de aca, parece que el hombre no encuentra en

! In causis lam efficientibus, quim finalihus cognoscendis, vehemenler aber—
ramus ignorantia, et tenebris, ef infirmitale nostri tngendi. — Ibid., Pig, 248.

* A Deo nikil est lemerd aunl frusltra condilum, nempd a sapientissimo,.—
1bid., Pag. 188,

* T, 1M, Lib. I, Pig, 188,
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si propio el fin para que ha sido creado; y sin embargo,
esto prueba que el fin Gltimo del hombre estd en otra parte,
asi como que su peregrinacion por esta lierra es una pre-
paracion para otra vida superior; pues 4 la manera que el
feto recibe en el Wtero materno las condiciones necesarias
para resislir las influencias exteriores de la naturaleza, asi
el hombre, mediante el ejercicio de la virtud, se prepara en
este mundo para poder lnego resistir, en una vida superior,
la presencia de la luz infinita, su wltimo fin?,

El hombre, por su naturaleza racional, es capaz de cono~
cer & Dios, y de unirse 4 El mediante la Religion®. Conocien-
do a Dios, le ama, pues la voluntad se inclina por natura-
leza al bien, como la razon & la verdad. Y pues que el
hombre por naturaleza conoce y ama tanto bien, espera con
ansia y con fundamento llegar & poseer & Dios®. Armd Dios
al hombre (viribus el firmitate corporis) de todas las fuerzas
de la naturaleza, de un modo superior & todos los demas sé-
res: de celeridad de inteligencia (celeritate inteligentic),
para indagar las cosas tanto divinas como mundanas: de la
luz del juicio y del consejo (luce judicti et consilii), para
apreciar todo aquello de que habia side hecho sefior: y por
tltimo, de la equidad de voluntad (@quitate voluntatis), para
conformar sus actos 4 la voluniad de Dios. Pero viendo aho-
ra al hombre, enfermo de cuerpo, esclavo de aquellas mis-
mas cosas (ne Dios le habia sometido, tardo de inteligencia,
oscuro en el consejo, depravado en la voluntad, parece in-
dudable su degeneracion, cuya causa fué el pecado. Mas,
por esto, no perdimos del todo, ni las faerzas de nuestro

! Plig. 188,

* Religionis ecapacem ac Dei cognoscendi; et quia coqnoseit lantwm bonum,
eliam amal , nam voluntas in bonum ferler prona nalw suo, wl menlis acies in
verum. — Lib. I, Pag. 188,

" At qudd homo natura id expelil, evidens signum est posse assequi, quando
ad imposibilia naturales cupidilates non accepimus.—Ibid., Pig. 189.
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cuerpo, ni la energia de nuestra inteligencia. Dios castiga &
su hijo, separdndose de &l ; pero no le repudia. Déjale, como
viatico, luz bastante para que con el trabajo propio y el au-
xilio de Dios vuelva 4 la senda del bien. Natural es, por
consiguiente, el deseo de indagar el principio, progreso y
fin de las cosas; legitimo el goce en su investigacion'; y
necesario su conocimiento, para conservar la vida por la
virtud, y ésta como preparacion de la vida eterna.

Aliora bien : asi como en Dios estdn todos los verdaderos
bienes, asi solo en Dios estd el verdadero sér (verum esse).
De El se comunica 4 todas las criaturas, siendo el sér el pri-
mer don, el primer beneficio (munus) que de Dios reciben,
y €l fundamento de todos los demas. Y como nada hay sobre
el sér (supra esse), todas las ‘cosas son bajo él (sub o), y
nada hay fuera de él (eo wlterius) .

Lldmase sensatum® lo que estd cualificado, esenciado del
senlir, lo necesariamente {nfimo, concreto en si é individuo
de nuestro sér, que ni los ojos, ni sentido exterior perciben,
y del que dimanan las acciones y las obras (acliones et
opera), por ejemplo: lo que en el hombre produce el conse-
jo, la razon; en el drbol las hojas, las flores, el fruto; en el
perro el ladrar 6 el perseguir la liebre; es vis illa intus
latens, aquella fuerza interiormente latente, viva y activa,
4 diferencia de la mole, en que reside, que es inerte, es-
téril é infecunda. Esta mole (0 mmaferies) es una gran ma-
sa, y como dicen los griegos iq, cuasi silva, por todo el
mundo difundida, de la que Dios tomé partecillas, dtomos
(portiunculas), vy 4 las que anadi6 la fuerze dicha (ois)
para que existiera la variedad de séres que admiramos: los

! Que goce hay en ello, y grande, como decia Virgilio: Feliz qui potuil re=
ritm cognoscere causasi—GRORG:, Lib. 2, V. 400,

* Pig. 196.

B ab armis armalum,
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hombres, los animales, las plantas, las piedras, los mela~
les. Y 4 estas fuerzas reparti6 algo de su poder y sabiduria,
4 unas mds, a otras ménos, segun la capacidad de sus ofi-
cios (munerum).

Los accidentes (accidentia, accedentia, adjunta, addita,
adherentia, seu inherenfia) no mudan la esencia de las
cosas, la cual, como fundamento primero donde radican
aquellos, se llama substancia, enire los griegos Smécracic; y
los accidentes y la sustancia son inseparables, teniendo aque-
llos una cierta parlicipacion de la esencia.

La fuerza (vis, opifex), llamada por Ciceron effectio, por
Arigtoteles actum, esto es, energia', y por los eseoldsticos
forma, es sustantiva®, y produce efectos muy desemejantes
en la materia, proxima & la nada. Para salir ésta de su
inercia, de su inaccion, cred Dios el fuego, activo, vigoro-
80, ligero, lo cual le hace estar en perpétua agilidad; la
tierra, firme y estable, lo cual indica su densidad, y es-
plica su descanso eterno, y el lugar medio del mundo. El
fuego, siempre inquielo, liende hdcia arriba; la tierra, por
el contrario, continuamente se halla sentada (sidit), y no se
conmueve tan ficilmente. Opuestos entre sf el uno al otro,
no. podrian unirse sin un medio: Dios creé para que se
unieran el aire y el agua; ésta cercana 4 la tierra, aquel
proximo al fuego. Tierra, fuego, agua y aire, hé aqui los
cuatro elementos de este mundo inferior, y como la materia
de la naturaleza apta para obrar.

El calor es la primera condicion de la vida. Nadie puede
vivir la vida natural sin calor, como el hombre no puede
vivir la vida eterna sin caridad. Las fuerzas del calor, que
hacen vivir y crecer 4 las plantas, se llaman effectiones

! No porque por ella quod erat polestate, fial actu hoc, sed certe quod eral po-
testale ad hoe, fit reipsa in hoe.
* Effectio est subslancia, Pig. 205.
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ignee. Los animales, que no sblo viven, sino que sienten,
v en lo tanto son superiores @ las plantas, tienen elementos
y effectiones distintas, que podemos llamar almas celestes
(anime celestes); v por iultimo, las almas humanas, dota-
das de inteligencia y de razon, y en lo tanto capaces de co-
nocer y amar 4 Dios, son superiores 4 las almas celestes, y
obran en virtud de un elemento divino. El hombre tiene, 4
imigen de Dios, voluntad, consejo 6 razon, y fuerzas (vires).
El consejo 6 razon para persvadir ¢ disuadir & la voluntad,
que manda y dispone de las fuerzas. La voluntad es la se-
fiora, la consultora es la razon, las fuerzas el esclavo (man-
cipium ).

Todas las cosas creadas, subsistencias 6 accidentes, rea—
lizan su esencia (veniunt paulatim ad essentiam, alia sta-
tim), ya paulatinamente como el hombre, los animales, las
plantas, las piedras, etc., ya instantineamente como los
dngeles y nuestras mentes (mentes nostre)®. Las primeras
van asimilindose los alimentos que estdn en mutua y perpé-
tua migracion, de tal modo que lo que es abandonado por
unos es recogido por otros. Con la asimilacion de los alimen-
tos van creciendo los séres, hasta que llegan & un cierto
término, desde el cual comienza un movimiento regresivo, y
todo el trabajo se emplea en reparar las fuerzas perdidas.
Este desarrollo se verifica en virtud de dos fuerzas, de dos
naturalezas contrarias que trabajan la vida, ya para aumen-
tarla, ya para destruirla (evectriz ad aliquid, et deductriz
ad nihilum). Mientras vence la primera, promueve el as-
censo y trabaja por conservar al individuo; pero venciendo
la segunda (natura nihili), revierte hacia abajo por grados
mas 6 ménos insensibles®. Cuando han llegado los individuos

! Pig. 227,
* Pag. 207,
1 Pag. a7s.
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4 la plena realizacion de sus fines, entdnces se completan y
adquieren toda la razon de bien; en este senlido todos los
séres son huenos: Vidit Deus cuncla que fecerat, et erant
valdé bona.

Nosotros nos reconocemos como causas eficientes y nos
movemos obrando hdcia un fin; pero nuestras acciones, lo
mismo que las de todas aquellas cosas que constan de mole,
no pueden ejercerse sino bajo la condicion de lugar y de
liempo (ubi et quando). Todo lo que cae bajo algun sentido
es extenso, y alli donde hay extension ¢ cantidad hay mole,
que comprende la materia prima y la efeccion. Si se divide
0 corta la extension, resulta el numero, el cual estd, por
consigniente, incluido en la extension. La exlension, conside-
rada en la exterioridad de la mole, es larga y ancha, y con-
siderada en su parle interior es alta 6 profunda. El geémetra
estudia la extension separada de los objelos para establecer
las reglas 6 preceptos de su arte cienlifico. Es dificil espli-
car en qué lugar y de qué modo estin las cosas espiritua-
les (res spirituales). Preciso es que estén en algun sitlio,
pero de diferente modo que los cuerpos. Mientras estemos
encerrados en éste, podremos concebir el lugar de las ope-
raciones del espiritu; pero de ningun modo el lugar de la
presencia.

.Y qué diremos de la inmensidad de Dios? Esta, lo mismo
que su eternidad, se concibe mejor que se esplica. La in-
mensidad de Dios es la presencia toda ubique simul; y sélo
por la enfermedad de nuestra inteligencia aplicamos 4 Dios
el tiempo y el lugar: la elernidad es una medida inmensu-
rable, y'la inmensidad es el lugar de lo inmenso. Nadie puede
decir ficilmente de qué modo es el movimiento de los espi-
ritus. Sin embargo, toda accion y operacion es un movimien-
lo, v las acciones del espiritu finito estdn sujetas al tiempo
como los hechos 6 sucesos maleriales. La accion necesita dos
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condiciones: querer y poder (velle et posse), La accion de
Dios en lo tanto es infinitamente poderosa: ;quién podréd
ponerle limites? Pero, si es infinita su accion, ;son infinitas
tambien las obras que ejecuta? De modo alguno. Para crear
las cosas de la nada se necesita, en verdad, un poder infi-
nito: Dios es, pues, infinito en su accion’; pero sus obras,
los séres que existen, son necesariamente finitas. No acomoda
Dios las cosas 4 su poder, sino & nuestros usos y para que
sirvan al fin del mundo. Cuando nos habla, no usa de su
infinita elocuencia y sabiduria, lo cual anulara y confundiera
nuestra pobre razon, sino que se vale de los medios que
conforman mejor con el estado actual de nuestra enfermedad.
Sus acciones son ademas libres, no necesarias. Si obrase por
necesidad, si no fuese Sefior de sus acciones, se igualaria &
la planta 6 & los brutos, seria inferior 4 todos los espiritus.
Por otra parte, si obrase por necesidad, lo haria natural-
mente, esto es, segun su absoluta y extraia fuerza (vim);
todo lo que El produjese seria infinilo; porque haria todo
cuanto puede, y su poder no tiepe limites. El mundo, por
grande ¢ inmense que se quiera imaginar, dista tanto del
poder de Dios, es tan pequefio comparado con su grandeza,
media tanta distancia entre uno y otro como media entre lo
inmenso y lo definido: la distancia es infinita®.

Dios es per se felicisimo : no siente vacio de felicidad ; ni
ésta puede aumentarse ni disminuirse . Ni su felicidad acaba:
«Tu auiem idem ipse es, et anni twi non deficiunt». Tam-
poco hay en El nada de potestativo, y como de materia para
ser ejecutado : todo le esta presente: Omuia esse nuda et
aperta coram oculis illius; y finalmente, El es fundamento

Y Tpse digeit | eb fucte sunt , ipse mandavit | el ereata sunl,

* Lib. 11, Pag. 163 y siguientes.

T Apud Dewm non esse vicigitudinds obumbrationem. —El apostol Santiago, —
Y Plalon decia : dternam illam pulchritudinem nullas vices recipere.
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de todo, y por eso es 0 existe verdadera y absolutamente; y
de ¥1 y por El son todas las demas cosas *. En Kl estdn, como
en cabeza, todas las perfecciones, todas las excelencias: la
bondad, la belleza, la inmutabilidad, la generacion, el cono-
cimiento, la sabiduria, la vida que nunca envejece, la inmor-
talidad, la fuerza (vis), el acto puro, la accion expedita, la
esencia; y estdn de tal modo todas estas cosas, que una de
ellas abraza todas las demas ; no estdn separada y distinta-
mente como nosotros las pensamos (ad commoditatem lo-
quendt) , sino todas en una: Non per confusionem aut per—
mistionem, sed per simplicitatem et unilatem sancte illius
essentie®. Estas perfecciones las comunica Dios 4 las cria—
turas (larga quidem manw) con profusion y largueza por lo
que 4 El toca; pero ellas las reciben segun su capacidad
(quantum spse capiunt).

«Mucho se ha disputado entre los filosofos acerca de la
creacion del' mundo (de conditione mundi). El mundo, sin
embargo, ha sido creado por Dios en el principio del ‘tiem-
po: no existe desde la eternidad. Tomemos una yerba, y pre-
guntemos : ; Quién la ere6? — La fuerza misma de la tierra,
se contesta. — ;Y quién comunic esta fuerza 4 la tierra?
— Los cielos.—; Y quién la comunic6 4 los cielos ?—Ellos
la tienen por si®. Esta contestacion no tiene valor para el
filosofo, ni la tiene ella de suyo. Y por otra parte: si los
cielos son los que crearon este mundo, se pregunta de nue-
vo: le crearon con cierta necesaria ley, ¢ con libertad
voluntaria? Si lo primero, ;quién la impuso, pudiendo ser
libre? Y si lo segundo, ;con qué consejo se dispusieron tan-
tos y tan variados objetos desde la eternidad? Ciertamente

! Postremd, quod fund twm ast ium, vere ac absolule EST, @ quo e
per quem reliqua sust. — Pag, 289,
s Pig. 290,

¥ Ewx so sunt nacti. — Pag, 218,
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debi6 ser grande el consejo y la sabiduria; y la sabiduria y
el consejo escluyen la necesidad en las acciones» *.

! Pero aunque la naturaleza no es elerna, la materia no perece ( maleria non
perit): se divide, se trasiorma, se disipa, pero no pierde ninguna de sus partes:
no se aniquila. La materia en si no es fuerza, no es naturaleza , &i hien estd dis—
puesta para todo. — Lib. 11, Pig. 216.
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Expuesta sumariamente la doctrina contenida en los tres
libros de Prima Philosophia, donde, como hemos visto,
Luis Vives desenvuelve los conocimientos de metafisica en—
tonces reinantes en las primeras universidades de Europa’,
réstanos ahora mostrar hasta qué punto nuestro filosofo va-
lentino combina las doctrinas de Platon y de Aristdteles
con la de los Santos Padres de la Iglesia.

Para fijar las ideas, debemos indicar dntes los puntos ca-
pitales & que, segun nuestro juicio, debe referirse este pa-
ralelo, puesto que, como'se ha podido observar, sehre ellos
gira y se mueve el pensamiento de Luis Vives. Son estos
puntos: el origen de los conocimietos humanos, el concepto
de Dios y de sus atributos, el hombre dntes y despues del
pecado, la vida de los séres finitos, y las relaciones de Dios
con el mundo.

La lucha del nominalismo y del realismo, tan importante
bajo el punto de vista de las ideas, y por consiguiente del
origen de los conocimientos, representa en la Edad media
la oposicion de estas dos formulas: o B vatd moldaw de
Aristotelos, y et B mapi <z modda de Platon. Esta lucha
puso de manifiesto al espiritu humano la necesidad de aban-
donar el camino de las abstracciones, de las dispulas esté-
riles y capciosas, y fijarse definitivamente en la cerleza in-
mediata de la propia conciencia, para llegar mediante un
critico y sostenido procedimiento & la ciencia real. Platon

! Yives paso toda su vida en las universidades de Valencia, Paris, Lovaina y
Oxford , y en continuas relaciones literarias con las primeras notubilidades cien—
tificas de su liempo: Erasmo , Tomdis Moro, ele.
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habia dicho que el hombre, al ménos virtualmente, se halla
siempre en estado de conmocimiento (ideas innatas); que
la ciencia, por consiguiente , implica el conocer y el sa-
ber, cuyos dos términos no necesitan ser definidos para ser
comprendidos; que, para determinar con inmediata actual
cerleza las verdades inmutables y universales, que consli-
luyen, por decirlo asi, el fondo de la ciencia primera (prima
philosophia), debemos pensar que hay tres fuentes de conoci-
miento: la sensacion, las nociones abstractas y las ideas; que
por la sensacion llegamos al conocimiento de lo relativo, de lo
contingente, lo fenomenal, porque la sensacion no es més que
el efecto de dos acciones simultineas é igualmente relativas:
una que parte del objeto exterior y otra del sugeto anterior,
las cuales, al encontrarse en el sentido, le modifican de esta 6
de aquella manera. Que por las nociones abstractas, 6 notas
comunes , que el entendimiento (Siivox) separa, aisla y com—
bina (en virtud de la facultad que tiene -de distinguir. y
comparar las percepciones sensibles), el hombre no llega
mds que & la opinion, 4 la probabilidad ; y de modo alguno
d la eerteza invariable y absoluta que la ciencia reclama.
Que sblo, en fin, por las ideas (i3s«, si3oc), lipos originales y
eternos, que lienen su fuente, su pringipio y su causa en
Dios, llegamos al conocimiento cierto, evidente, inmediatlo de
la realidad. Todo el valor, pues, de la ciencia humana des-
cansa en la certeza inmediata de estas ideas. La sensacion y
las nociones abstractas no tienen valor por si.

Por esta afirmacion las ¢deas quedan en una vaga gene-
ralidad, y Platon deja un gran vacio en la ciencia, que Aris-
tételes se encarga de llenar. Segun Aristoleles, no es el co-
nocimiento mismo el primer movil del pensamiento humano,
sino el deseo natural de conocer la verdad. El hombre co~
mienza por senlir y luego por admirar el espectdculo de la
naturaleza, naciendo en ¢l, despues de la experiencia sensi~
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ble, el deseo de conocer los principios y las causas genera-
les de todo lo existente, en lo cual comsiste precisamente la
Filosofia. Despues de esta reflexion, tan diferente de la de
Platon, Aristoteles reconoce como fuentes de conocimiento:
la sensacion, la nocion abstracta v los principios de la ra-
zon. La sensacion, dice, es una modificacion que el alma ex-
perimenta pasivamente por la presencia de los objetos exte-
riores. El alma, sin embargo, despues de la impresion, reo-
bra sobre si, y llega & ser activa mediante la sensacion mis-
ma. Esta nos da, de un lado la certeza del sugefo modifica-
do, y de otro lado la certeza del objefo que produce la mo-
dificacion. Verdad es que la sensacion no nos muestra el ob-
jeto eslerior sino por una faz, por lo que tiene de variable,
de contingente, de individual; pero esto no obstante, es lo
cierto que el sentido no nos engaiia en lo que 4 él le corres-
ponde mostrar. El error nace, pues, de otra fuente. Nace de
alguna falsa aplicacion del enfendimiento, facultad activa,
que distinguiendo v comparando los objetos de la experien-
cia, forma las nociones abstractas, mediante de una parte la
memoria y 1a imaginacion, y de otra los principios racio-
nales, que & su vez no dependen de los sentidos, ni de
nada corporal, sino que radican en el fondo de nuestra alma.
A la luz de estos principios mos elevamos de una en otra
abstraccion, de una en otra nocion, cada vez més gene-
ral, hasta llegar 4 la nocion suprema, la nocion del Sér de
toda realidad (8woc®v). Ahora bien: para entender la ter—
cera fuente del conocimiento, 6 sean los principios de la
_ razon, es preciso distinguir dos razones: la Razon universal,
acliva, eterna, inmutable, divina, y la razon particular,
pasiva, temporal y progresiva, que existe como potencia sin
actividad, sin energia, hasta que es determinada 4 sentir y
conocer por los objetos exteriores y por la Razon universal.
Una vez despertada la actividad de la razon individual, co-
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noce ésta las calegorias', 6 los elementos formales del pen-
samienlo, 6 los principios racionales & inmediatos, cuya
verdad es para nosotros evidente & indemostrable, En lo
tanto, la certeza de nuestros conocimientos depende de la
recta aplicacion de eslos principios racionales a todos los
objetos del pensamiento. De aqui la importancia y trascen—
dencia del juicio y del silogismo. El saber y la ciencia se
limitan 4 las verdades adquiridas por las facultades ldgicas
mediante forma demostrativa. Procedimiento enleramente
logico®, intelectual , né racional, que viene, sin embargo, &
llenar el vacio que dejara el pensamiento onfoldgico de Pla-
ton, el cual pasaba casi de un salto desde la sensacion, fugaz
¥ pasajera, hasta las ideas 0 tipos permanentes del Sér.

San Aguslin, que da enlace, y hasta cierto punto unidad 4
la Filosofia cristiana, aunque sin el encadenamiento rigoroso
sistemdtico, resume, por decirlo asi, toda la doctrina de los
primeros Padres de la Iglesia, y establece como punto de
partida para la indagacion cientifica la propia conciencia,
la inmediata certidumbre de nuesira existencia personal.
Con esto, mos hace recordar el yvib. czavzéy tan recomen-
dado por Sdcrates, siendo, ademas, el que verdaderamente

' En nimero de diez: la eseneia (olsia ), 1a cuantidad (wosdy ), la eualidad
(motdv), la relacion {'r_lotﬂf_""u}, el lugar ( =o¥), el tiempo (mozt), la poﬁicion'
(xetafiar), el tener té‘}_f_sw )y la aceion ( maoiety ), ¥ la pasion (maoyew )

* La Edad media aceplo de buen grado este procedimiento, porque se ajustaba
perfectamente i las necesidades de la Teologia dogmitica. Las pri verdades,
6 eomo si dijéramos, los principios 0 las prémisas, estaban dadas por la fe: lo que
faltaba era aplicarlas 4 la doctrina y ii de la la. Con esto, la genia—
lidad libre de la razon era escusada y superflua ; pero en cambio se ayudaba &
determinar vigorosamente el pensamiento de las ideas dadas 4 su contenido doc-
trinal. Esle modo de proceder (el mas ad do al iento limitado de los
pueblos nuevos modernos, y la condicion ademas en el sugeto de progresos ulte—
riores), exigia un cullivo especial logico del lenguaje, y una esquisita sagacidad
dialéctica ( grande en lo pequeiio); pero la energia del sugeto por esle medio ad-
quirida, pronto excedio y deshordd de las premisas dadas, y trajo con fuerza pro-
pia ¢ inlima el pensamicnio moderno.
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inicia el pensamiento de Descartes'. Para cortar la raiz del
esceplicismo en el espiritu, San Aguslin encuentra en la
duda misma Ta prueba mds concluyente de la existencia del
pensamiento, y por consecuencia la del sér pensante. Quien
duda, dice él, piensa; porque quien duda, sabe al ménos
que no sabe®. Posee, pues, San Agustin el principio del
método critico racional, y conoce perfectamente que la ver-
dad no debe buscarse fuera, eslo es, en el mundo exterior,
sino en la ‘conciencia intima del hombre®. Siguiendo luégo &
Platon més bien que & Aristoteles, no estima en mucho la
gensacion, bastdndole saber que los sentidos no nos engaiian
en To que muestran: Quidquid possunt videre oculi, verum
vident*; pero como el conocimiento sensible pertenece 4 la
opinion, y no'se puede distinguir perfectamente de la ver-
dad, debemos buscar la certeza inmediata en olra fuente de
conocimiento: Aliud est sentire, aliud nosse. ;Y cudl puede
ser esle origen de conocimiento sino la  propia razon?® El
alma humana es un sér de razon, superior al mundo sensi-
ble, aunque unida por el euerpo 4 las leyes generales de la
naturaleza.

Bastan estas indicaciones acerca de Platon, Aristoteles y
San Agustin para que comparadas conlo expuesto de los tres
libros de Prima Philosophia, veamos claramente que Luis

! San Agustin razona asi: jTw, qui vis le mosse, scis esse (eP—Seio.—;Unde
scis? — Neseio. — ;Simplicem le sentiz, an ne multiplicem?—Neseio.— ; Moveri te
seis?— Nescio.— g Cogitare te scis?—Seio.—Solil., 1T, 1. Y Descarles dice: Co-
gilatio est ; hae sola o me divelli nequit. Ego sum, ego existo, corium est, ; Quam-
diw autem? Nempe guamdiw cogilo. Sum igilur precise lantum res cogilans.—
De prima Philos, Ad Lect., P. I, 1L, P. 10, 8.

£ §i dubital, cogitat; s dubital, scit se nescire.—De Trinit, X, 14.

" Noli foras ire, in le {psum redi, in inleriore homine habilal veritas.— De
Vera Relig., 72,

b Contra Aead., 111, 20,

* Quare $i quid novimus, solo inlelectu contineri pulo, et eo solo posse com—
prehendi.—De Ord., 11, 5.
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Vives, en la cuestion del origen de los conocimientos huma-
10s , reproduce la doctrina de Aristételes * mds bien que la
de los otros dos grandes filésofos. Y asi debia ser, compri-
mido como estaba, 6 muy limitado, temporalmente, el pen-
samiento y las ideas primeras de la razon, ocupando su lu-
gar ideas y principios dados, que importaba ante todo, &
los doctores de la Edad media, determinar y aplicar en for-
ma de doctrina concreta. Cuanto mds que no siendo, en tal
limitacion del pensamicnto, asunto de primer interes el de
los origenes del conocimiento, se atenia sobre esto el espiri-
tu 4 la reflexion inmediata, para Ia cual, & no dudar, es el
sentido una fuente, y fuente propia y principal, del conoci-
miento. Y, en esto, es notable que la Edad media filosofica,
habiendo comenzado y seguido hasta el siglo XIF con el libre
vuelo del pensamiento platénico, degenerase en los siglos si-
guientes, vy cada vez mds, sobre este punto, hasta el empi-
rismo méds decidido, contradiciéndose singularmente (en esta
como en olras cuesliones), el sugeto pensante con el objeto
¥y doctrina pensada y ensefiada.

Partiendo ahora Vives del principio anteriormente citado,
esto es, de que entramos al conocimiento de las cosas por
las puertas de los sentidos (januis sensuum); y aspirando &
separarse de las intrincadas abstracciones y puro formalismo
de los escoldsticos, busca de una parte en la contemplacion
del mundo fisico, en el érden v admirable grandeza de los
cielos, y de otra, en la universalidad del asentimiento comun
de los hombres, el claro conocimiento de la existencia de Dios.

' Son terminantes sus palabras: Ingredimur ad cognilionem rerum januds
sensuum, nec alias habemus elausi hoe corpore... ita nec nos videmus, nis quan—
tum licet per sonsus.—De prima Philosophia, Lib. L.—Conyicene, pues, con la for-
mula en que se pretende resumir la doctrina de Aristoleles acerea de este punto:
Nihil estin infellectu quod prius non fuerit in sensu.
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En este sencillo, expontdneo conocimiento, que la naturaleza
nos da como hecho, se muestran, a su juicio, los principales
atributos de la Divinidad: su sabiduria, su bondad y su po-
der infinitos. Es indudable que esta prueba de la existencia
de Dios tiene su valor histérico en una época en que todo se
queria esplicar por distinciones y argucias, y prueba que se
conforma de algun modo con el pensamiento, no mds conclu-
yente, pero si mds profundode San Aguslin, y en general de
los Padres de la Iglesia. Es la prueba de la necesidad 6 del
fundamento de los séres finitos. Dios, dice San Agustin, es
la causa que no depende de ningun principio superior; es,
por consiguiente, la causa suprema, de quien dependen todos
los séres, porque ninguno de éslos tiene en si la razon 6 fun-
damento bastante de su existencia. Dios es, segun esto, la’
verdad absoluta, sin Ja cual no es posible que haya ni co-
nozcamos verdad alguna‘; es, asimismo, el soberano bien,
sin el que no podria existir bien alguno en el mundo; y final-
mente, Dios existe, pues que nosotros existimos, pues que el
mundo existe, y el mundo y nosolros no existiriamos si no
tuviéramos en Dios la razon de nuestra existencia®. Tambien
Aristoteles concibe & Dios como la razon del movimiento,
del fin y de la forma de los séres individuales, elevindose,
mediante 1as nociones abstractas y los principios racionales,
4 concebir @ Dios como la razon formal de todo lo que exis-
te. Platon, por el contrario, poniéndose desde luégo en la
primaria innata concepcion de las ideas, y sobre todo de la
idea primera y una, total y completa en su misma simpli-
cidad (dvwoc #v), llega al sentido profundo de la realidad
divina, sin saber determinar aun con la suficiente claridad
su distincion, como causa, de las realidades finitas. Verdad es

U Deus, in quo el a quo el per quem vera sunt, gua vera sunt omnio, —Sol. 1,3
* Per ereaturam mutabilem cum admonemur, ad verifatem stabilem duwcimur.
—Con. XL, 10.
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que‘esta concepcion), ‘altamente fecunda, todavia no bien des-
enviielta aun ‘en Ta Filosoffa moderna hasta MWegel inclusive,
ha dado inevitablemente en el panteismo ; mientras por otro
lado conciben los aristotélicos sélo abstracta-intelectualmen-
le, no en primera idea y razon onlologica, la realidad divina,
4 cuya concepcion nunca alcanza sistemdticamente el ‘punto
de apoyo general del conocimiento humano en la experien—
cia, y es inevitable suplir este gran: vaclo ¢on otro principio
que el del conocimiento, como hace, con los mds de los doc-
tores contempordneos, nuestro Luis Vives. En San Agustin
prepondera el alto y profundo sentido del Cristianismo, que
tanto s pensamiento y elevacion, como, y mds principalmen-
te, amor y sentimiento; y notase ademas una dislincion radi-
cal entre la criatura y el Creador, entre Dios y el mundo,
cuando trata de manifestar la naturaleza intima del Sér. Dios,
dice, no se deja definir: se concibe mejor que se expresa, y
es mejor que se concibe: Verius cogitatur Deus, quam dici-
tur, et verius est, quam cogitatur ', Dios se distingue esen-
cialmente de todo objeto particular ; es el Sér (summe esse)
en la absoluta acepcion de la palabra; es, dé otra parte, la
mds alta inteligencia, la vida universal y la soberana volun-
lad; es, en resimen, la indivisible unidad, en la cual se
identifican la inteligencia, la vida 'y la voluntad. Tiene por
atributos ‘de su razon la omnisciencia y la omnipresciencia;
por atributo de su voluntad la omnipotencia, sicndo ala vez
cl prineipio y la esencia, mds bien que la sustancia de todo
lo existente. Aunque no tan razonada, ni tan profunda, hi-
llase tambien en Luis Vives andloga doctrina, cuando consi-
dera @ Dios come un Sér felicisimo, que reune todas las per-
fecciones: Non per confusionem aut permiztionem, sed per
simplictlalem et unifatem sancte illius essentice*; pero a

¥ 'De Trin., VII, 7.
P Deprima Philesopta, Lib. HI Pay. 289
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considerarle como un acto puro ( actus purus), nos recuerda
Vives la docirina de Aristoteles, que cierlamente no se avie—
ne bien con lo que despues refiere de la Providencia.

Lo que dice Vives acerca del hombre dntes y despues del
pecade, como introduccion al conocimiento de la vida de los
séres individuales, no es mds ni ménos que la doctrina tra-
dicional de la Iglesia, sin afiadir pada nuevo que pueda ex-
clarecer el eonocimiento de la naturaleza humana. Pasamos,
pues,. 4 comparar su dectrina del origen y proceso de los
séres creados, para luego determinar las relaciones de Dios
con el mundo. ' :

Hemos visto que Vives pone el origen primero de los sé-
res en Dios, como quiera que Dios es quien los ha creado v
comunicado algo de su esencia divina, algo de su poder v
sabiduria'. Este poder 6 fuerza (vis aul facultas), que cons-
tituye la mafuraleza® de cada sér, es la que trasforma y
vivifica 1a materia, de suyo inerte y estéril, proxima 4 la
no existencia ; y de la union intima de la fuerza y de la ma-
leria, resulta la forma, los accidentes, la vida. Esta doctri-
na y lo que dejamos indicado en la pdgina 33, no afiade
tampoco nada 4 la doctrina aristolélica, que distingue tam-
bien en los séres parliculares la maferia (o) y la forma
(7305, 2éy0g), de cuya union resulta la existencia, la efec—
tividad. Esta union se verifica en virlud del movimiento
que parte de una causa eficiente y liende hdcia el bien 6
causa final, El sér que camina hicia su fin, realizando la

! Vires illas prastantiores Deus condidit, quarum unieuique aliquid de sua
poleniia el sapientia est impartitus.— De prima Philosophia, Lib. 1, Pig. 198,

* Nihil est aliud nalura , qudm vis indita unicuique rei & Deo ad agendum,
aut patiendum. —Ibid., Pag. 211, '
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forma en la materia por medio de este movimiento, es una
finalidad interior, es una entelequia (zveeleyeiz).

En la cuestion de las relaciones de Dios con el mundo,
Luis Vives no podia seguir de modo alguno las conclusiones
de la doctrina de Aristdteles, que, en tltimo término, viene
a negar la Providencia. En esta parte sigue mds bien, aun-
que no sin alguna inconsecuencia’, las grandes y consola-
doras ideas del Cristianismo. El Sér absoluto (vo3:) conce-
bido por Aristoteles, no puede salir de si, porque es una
forma inmovil, en la' simplicidad del “acto’ puro; es una
identidad inmediata sin interior ‘oposicion, donde falta la
personalidad , <y por consiguiente 1a Providencia. El hom-
bre tampoce aspira espontinea y libremente hdcia su fin (l-
limo' como hdcia un ideal preconcebido; sino’ que es' arras-
trado fatalmente hécia Dios como forma universal de la na-
turaleza entera. Luis Vives, como la mavor parte de los fi-
lésofos cristianos, establece 12 distincion radical de Dios 'y del
mundo, ‘admitiendo la coexistencia ‘de estos dos séres, el
uno- infinito, eterno, absoluto, y' el otro finito, temporal,
contingente ; aunque no llega sin-embargo & determinar cien-
lificamente us relaciones. 'Siéntase desde luégo el principio
de la intima- y libre comunicacion de Dios v del hombre, v
aun de la participacion y comunion permanente de la vida
actual con la vida futura; pero al explicar estas relaciones,
queriendo huir ‘del panteismo, que supone al mundo como
un simple desarrollo de la sustancia diving, 6 bien del dua-
lismo, que le considera como dimanando de la materia y
coexistiendo eternamente con Dios, se cae 'de ordinario en
una inconcebible abstraccion, haciendo imposible 1a solucion
de un problema que indudablemente debe ser resuelto bajo

! Recuérdese lo que hemos dicho antes del aclus purus .
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un, principio superior. Conoce Vives que. el mundo no es una
simple mdquina autémata, que ha abandonado su Artifice
para que obre por si, sino que Dios estd siempre presente
& todos sus mds insignifiantes movimientos , conservando su
armonia y dlrlgléndaie como un buen principe & sus, snbdi-
tos ', Mas estas son puras explicaciones de analogia, y, figus
radas, que no bastan para el claro conocimiento. de nuestra,
parte y razon acerca de las relaciones de Dios con el mundo,
y el hombre; relaciones que deben fundar nuestra conducta,
libre, moral, segun la ley y bien divino. En. ésta, como en
las demas explicaciones; deja Vives un vacio infranqueable,
mientras no comencemos por la atenta reflexion sobre los con-
ceptos de lo finito 'y lo infinito, y de. uno con otro, que, pues
son dados en el pensamiento y en el lenguaje, deben ser lo
primero, y ante todo, logicamente reflexionados, para pre~
venir desde luégo errores y confusiones capitales en la cien-
cia. El origen del mundo aparece, pues, .en Vives como un,
mero hecho sin necsidad: la ereacion. como un puroe, efecto;
de la mano de Dios, sin considerar a la vez debidamente
la relacion de la voluntad y la obra con.la inteligencia vy
ciencia divinas. Esta doctrina es la comun y general en aque-,
lla época, y pocas v muy remotas relaciones se pudieran en-,
contrar en ella con la de Platon y de Aristoteles.

Pero dntes de concluir, ilustrisimo sefior, séame licito reis
vindicar para el ilustre filisofo espaiiol, el titulo de primen
reformador de la Filosofia, Hémosle comparado: hasta aqui
con los dos primeros filosofos de la antigiiedad, Platon, y
Aristiteles, y con una de las primeras lumbreras del: Cris-
lianismo, San Agustin. En este paralelo la figura, de. Luis.
Vives debia resultar pequena al lado de esos tres: grandes

' Lib. 11, Pagi 242,

Banco de Espaiia. Biblioteca



b3

genios de la humanidad ; pero recordemos que vivio en una
época de transicion, 6 cuando més de preparacion y de gér-
men para los ulteriores desarrollos de la Filosofia; recorde=
mos que el empirismo, Ia supersticion y la ignorancia se ha-
bian apoderado de las primeras universidades de Europa; y
entonces, al ver 4 Vives levantarse de en medio de aquella
degradante esclavitud, proclamar los altos principios de la
razon vilipendiada , combatir con sin igual valentia los erro-
res y la vanidad de la falsa dialéctica, desterrar, como él
decia, la barbarie, y llevar, en fin, la reforma & todas las
esferas del pensamiento, no podremos ménos de tributarle
con juslicia el honroso titulo de primer reformador de la
Filosofia. Sefidlase de ordinario 4 Bacon como el iniciador de
la reforma filoséfica, y sobre todo de las ciencias naturales;
pere no se tiene en cuenta que nuestro Vives murié ochenta
y seis aiios éntes que aquel ilustre pensador, & quien excedio,
sino en los detalles y sistematizacion del nuevo método, por
lo ménos, en la valentia de caricter para anatematizar los
delirios del escolasticismo v en la profundidad del pensa-
miento. Un paralelo crilico y razonado de las obras de estos
dos grandes hombres, & quienes debe la ciencia no pocos
dificiles y embarazosos trabajos, pondria de manifiesto la
ilustrada, y 4 nuestro juicio, segurisima opinion de D. Gre-
gorio Mayans:

Fodit Vives fundamenta firmissima ad veram philoso-

phiam edificandam, quam posted struzit Franciscus Ba-
conus.
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NOTAS BIOGRAFICAS

'
DE

JUAN LUIS . VIVES.

Nacio Vives en Valencia el 6 de Marzo de 1492. Hizo sus prime-
ros estudios al lado de Jeronimo Amigueto, Daniel SisG y Enrique
March, su tio, maestros aquellos de gramatica lnlma y griega, profesor
este de las Instituciones de Justiniano. Apénas cumplidos los diez y
siete aiios (1509), y siguiendo la costumbre de aquellos tlempus
marcho 4 Paris (Lulélia parisiorum), donde conlinud sus estudios bajo
la direccion de Juan Dulard y Gaspar Lax, sus maestros de dialéclica
y de filosofia. En los tres aiios que permanecio en Paris, agistiendo &
las aulas de la Sorbona, la universidad por entonces més célebre de
Europa, no hizo més que perder el tiempo, segun ¢l mismo confiesa en
diferenles pasajes de sus obras, quejandosa amargamente del estado
deplorable en que se hallaban alli las ciencias y las arles'. Desde
Paris se traslado a Bélgica, fijando su residencia en Brujas (1512),
bella y deliciosa ciudad, a la que Vwes se aficiono como si fuera su
propia Valencia *. Desde Brujas pasé a Lovaina (1518) , donde ya era
venlajosamente conocido por algunas producciones literarias. En esta
fecha, 6 sea 4 los veinle y seis afios, ya habia eserito dos obritas para
la piedad: De tempore quo nalus esé Christus y Clypei Christi des-
criptio, dedicados a Serafin Scentelli, caballero de la Oliva; y otros

\ Atgue ego guidem, mi Fortis, gratias et habeo, et ago permagnas Deo,
qubd aliquando ¢ Parisiis quasi ex Cimmeriis tenebris in lucem egresus sum,
vidigue , que essent ille discipline que homine digne ac subind? humane di-
cunlur, negue enim tam sum demens, lam de me ipso malé meritus, wt si hee me-
liora magno et exacto judicio non censuissem , claréque conspexissem , [uissem
vetera pro nobis, adepla pro nondum adeplis, certa pro incerlis commuialu—
rus... It et mihi in principio id tam odiosum erat, wt sepd & melioribus rebus
cogitationem ad velera mea averlerem , ne mihi persuaderi posset me Parisiis
TOT ANNIS NIHIL EGISSE...— Fivis opera, Tom. III, Pig. 61, Valencia.

* El docto Juan Cristbbal Calvet, refiriéndose 4 los consules y al Senado bru-
jense , dice: Fué muy eslimado dellos, y eon razon, Luis Vives, que fué uno de
los varones més sefialados en letras de nuestros tiempos, natural de Valencia, ciu-
dad y reino de Espaiia ; hizose vecino y morador de Brujas, casindose con una
doneella, — Ftinere Philipp Principis, Fol. 123,
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dog, que tambien dedicé 4 su amigo Antonio Bergense, jéven de noble
aleurnia, con el titulo de: Fabula de homine, y Preelectio in Georgi-
cas Virgilii. Eseribio luego en Lovaina otro libro: In Psalmos, quos
vacant Penitentie, Meditationes septem ', dedicado al entiénces ar-
zobispo de Toledo y cardenal de la Iglesia Romana Guillermo Croy,
su discipulo y Mecenas®. En el mismo afio de 1518, dirigio 4 Her-
mann, conde de la Nueva Aguila, un precioso libro: De initiis, sectis
et laudibus philosophie, su primer ensayo filoséfico, eserilo con gran
facilidad. Es una pequefisima historia de la filosofia griega, lerminan-
do con una breve apologia de la ciencia’. Vives descubre ya en ella
sus gmndes talentos, y el espiritu critico y severo con que juzgl poco
despues las obras de sus contemporineos . En efeclo: al afio signien-
te, hallindose ya de profesor en la universidad de Lovaina, intent6
con émmo generns{) y v‘lroml peﬂcre baarbamem ewagtm*re meptos
que indolem nutwnm scientiarum; es dﬁclr nada ménus que derro-
car la filosofia escolastica, el idolo de su siglo, la soberana liranica de
Tas éscuelas y de los cliustros, de los tribunales y de los consejos, v
sin mds armas que su razon y su pluma, su celo ardiente y su intima
conviceion . Para este fin eéseribio y dedico a su paisano Juan Fort, y
en nombre de este 4 todos sus amigos y condiscipulos de Parig, el li-
bro litulado: In pseudo dialecticos, que le valio la admiracion y las
alabanzas de sus contempordneos °, asi como la consideracion y apre-
cio de su respelable amigo Desiderio Erasmo. Era el primer libro, en
su clase, que veia la luz pablica’. Su imporlancia y razonada crilica

VEste libro y Excitationes Animi in Deum, fueron vertidos al franees por
Godofredo de Billy y Pedro de Leneraux,

* Nada diremos acerea de estos libros , primer fruto de s inteligencia, y remi-
timos al lector & la Vida de Vives, eserita por D. Gregorio Mayans, y colocada
al frente de la magnifica edicion de todas sus obras, bhecha en Valencia des-
de 1782 4 1790,

* Refiriéndese 4 la Filosofia dice : gguid animo nostro duleius suaviusgue esse
potest?... Homo equidem sit senper ; abeque philosophia verd fera sit , non ho—
mo... Non esse nos ad ludum & nafwre genitos | sed ad gracitatem el sapientiam,

* Es notable lo que de ¢ decia Brueker, hablando de la renovacion de las le—
trast Taler quos , ompium caleuto, Ludovico Vivi primas meritd deferimus.—JA-
covo Brucker in Dissertatione preliminari historie philossophiae.

% Vindicacton del tlustve fildsofo espaiiol Juan Luis Vives, primer reforma-
doy!de la Filosofin en la Enropa moderna, por D. Ricanvo Goxzarez Mrzouiz,
— Valladolul, 1830,

7 Pomas Moro in epidtole ad Desideriom Erasmu.

T Algunos citan como reformadores & Lorenzo Valla, romane , y Rodullo Agri-
cola | holandes, (que forecieron, el primero & principios del siglo XV, y el segundo
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no dejo de ser reconocida y aun aplaudida por sus mismos maestros
de Paris, Juan Dulard y Gaspar Lax de Carifiena '. Duélese Vives en
esta obrita, agradable por la Jimpieza de su estilo, entrelenida por sus
intencionadas agudezas, y sobremanera importante por su erudicion
¥ vigoroso razonamiento, de lo mucho que en otro liempo habia pro-
fundizado en las insanias del escolaslicismo, sin mis resultado que
haber obtenido el derecho de impugnarlas:; observa luego que. los
escoldsticos, preocupados por sus ecavilaciones, habian olvidado el
fin iltimo de la légica (disputant de verbis,non de rebus); se la-
menta del estado deplorable de la lengua latina, de las ridiculas y
pésimas locuciones que forjaban en sus delirios®; y lermina pronos-
licando la proxima ruina del ergolismo, rogando afectuosamente 4 su
amigo, y & cuantos se interesaran por la buena direccion del pen-
samiento, que, léjos de olvidar sus razones, contribuyeran con él &
hacer este servicio 4 la humanidad. Y grande efectivamente debio
ser el mérito de este libro en aquella época, cuando el mismo Eras-
mo, reputado entdnces como el primer hombre de letras, decia en una
carta al desgraciado Tomas Moro‘: De Ludovici Vivis ingenio gau-
deo meum calculum cum tuo consentire; is unus est de numero eo-
rum qui nomen Erasmi sint obscuraturi; nec alii tamen faveo; et
te hoc nomine magis amo, quod huic tam candidé faves. Est ani-
mo mire philosophico. ;

hécia su mitad ; pero Valla fué mis bien literato que [lésofo : Laurentius Valla
tn dialectica , dice el mismo Vives ( Lib. I De anima, Gap. IV )... studio contra—
dicendi, et argutandi, cocus, rapifur in multas ineptias, atque absurditates,
transversus; y en cuanto & Agricola, no puede negarse que trabajo por la buena
causa en sus tres libros De dnventione logica ; pero eslos y olros lrabajos parciales
no fueron mis gue pequeiios ensayos que hacia el entendimiento humano 4ntes de
declarar la guerra sin tregua & la ignorancia y 4 la supersticion.—GoxzaLEz Muz—-
quiz, obra citada.

' Lo afirma Vives, T. HI, Pig. 63

* Verdim Tu es ipse testis, sunt el alii condiscipuli mei, me non degustasse
solivm has insanias, sed efiam intima pend illarum penelrasse... non hae glorian-
di gratia dico, neque enim glori@ materiam witam video.., et &i quemadmodum
magisiri sunt qui illa docent, ila essent qui dedocerent, wt Timotheus ille musi_
cus facicbal, ad hos ego me qudm primum magna cum mercede conferrem.—T. 11,
Pag. 39.

* Quard preeclerd agitur cum istis hominibus, quod disputant, licet corrup-
tissime, licet pessimé aliqua tamen specie sermonis lalini , nam si & vulgo tales
dementi@ inlelligerentur, tola opificum (urba illos & civitale supploderet , sibi-
bis, elamoribus, strepiluque suorum instrumentorum ejiceret tamgquam stupidos
quosdam homines , el carentes sensu communi, quales sunt omnes [eré , qui isiis
in rebus versantur. —T. 111, Pag. 41,

¥ Erasmi opera.—T. 111, Pag. 444, Basilea, 1540,

{23
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Salisfecho por el éxilo de este libro, y dotado por la naturaleza de
una laboriosidad incansable, se consagré & lodo género de trabajos
cientificos y literarios, eseribiendo en su corla vida més de cuarenta
obras, sin contar las que dejo comenzadas, ni sus cartas eruditas:.
Procurd dar 4 sus eseritos todo el tono y elevacion filoséfica que
pudiera alcanzarse en aquellos tiempos. Asi es, que supo hacer ame-
na, con este propésilo, una de las més dificiles lecturas, la de los
Comentarios tn libros B. Augustini de Civitate Dei, escritos & ins-
tancias de su amigo Erasmo. Todos los comenlarios suelen hacerse
enfadosos por la aglomeracion de citas, textos, codices y variantes;
pero Vives supo librarse de esle peligro, y hacer una obra agradable
¢ infencionada, hasta el punto de que Brucker asegura que ella sola
bastaria para probar que Vives fué un excelente fildsofo, y el primero
en atacar de frente al eseolaslicismo. Comenzo & escribirla en 1521,
época lristisima para nuestro Luis Vives; perdio enténces, con la pre-
maltura muerte de su joven discipulo Guillermo Croy, Arzobispo de
Toledo, uno de sus mis decididos proleclores y amigos; al poco
liempo eay6é gravemenle enfermo; y cuando todavia estaba convale-
ciente, una pérfida intriga de cierto fraile dominico fué causa de que
el duque de Alba no le encargase, como deseaba, de la educacion de
los hijos de su primogénito. Con grandes penalidades y escasez de
libros continu6 despues esla obra en Lovaina, durante lodo el in-
vierno, llegando hasta el XV libro, donde la interrumpié para regre-
sar i -Espaiia en el verano de 1522, Instado una y otra vez por Eras-
mo, termind los cuatro libros reslantes, dedicando estos Comentarios
i Enrique VHI de Inglaterra, 4 quien el Papa Leon X acababa de
honirar con el titulo de defensor de la fe; y de tal manera aprecio
Enrique esta obra, que despues de haberla leido muchas veces, y
marginado de su propia mano el ejemplar que usaba, llamé 4 Vives d
su corle, de acuerdo con su inforlunada esposa Calalina, é hizo que se
encargara de la educacion de su hija Gnica, Ia princesa Maria. Por re-
comendacion del rey, Wolsey le encargo tambien de una ciledra en
la universidad de Oxford, donde al poco liempo recibio el grado de
doctor en leyes, para captarse el aprecio y la dislincion de sus nuevos
comprofesores. La reputacion de Vives se iba haciendo europea ; pero
lo que parecia que iba 4 engrandecer su fama y su fortuna, no fardé
en proporeionarle grandes desgracias.

Intentaba Enrique VIII divorciarse de su esposa Catalina, y al efecto
buscaba en los hombres eminentes el apoyo con que vanamente pen-
saba justificarse ante la opinion pablica que le condenaba. Procurd,

" En 1519 escribi6 tambien dos libritos: Veritas fucata in Triumphum Chris-
ti, y Anima senis, sew prelectio in librum Ciceronis De Senectute.
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pues, atraerse al ilustre Yives; pero ésle, que no pudo jamas hacer
traicion 4 su conciencia, ni mirar indiferente la desgracia de una hija
de Isabel la Catdlica, se negé abiertamente & tomar parle contra ella,
y reprobo de palabra y por eserito la conducta del rey de Ingla-
lerra. Indignado el soberbio monarca por tan firme y herdica resolu-
cion, le reliro honores y pensiones, le hizo prender, y no le dio liber-
tad sino con la expresa prohibicion de entrar en palacio y hasta de
escribir & la reina. Vives, apénas obluvo su libertad, se volvié 4 Bru-
jas, donde pensaba disfrutar tranquilo la renta que Catalina le habia
sefialado; mas & los pocos meses le llamé ésta para que defendiera su
causa ante los cardenales Campeggi y Wolsey. Conocia Vives que
este juicio era una verdadera farsa, y prefiriendo que la reina fuese
condenada indefensa, antes que proporeionar 4 su contrario las apa-
riencias de un triunfo legal, se negd corlesmente & la demanda, sin
que bastaran 4 hacerle desistir de esle empeiio las reiteradas suplicas
de la reina’. Con tal molivo, enojada tambien ésla, le retird la pen-
sion, unico recurso que le quedaba para mantenerse.

Reducido enténces Vives & Ja mayor miseria, pero dueiio en cam-
bio de simismo para poder cumplir el compromiso que contrajera con
el piblico al dar & luz su libro In pseudo-dialéeticos, trabajé ince-
sanlemente & pesar de su quebrantada salud en su obra inmortal De
causis corruplarum artium, De tradendis disciplinis y De artibus.
Despues de largas vigilias, se publico al cabo en 1531, y las prensas
de Ambéres, Leyden y Colonia la multiplicaron 4 porfia. Vives des-
ciende en ella & investigar las causas que habian corrompido todas
y cada una de las ciencias, indica el modo de restaurarlas, seiala,
en general, el verdadero método para su ensefianza, y procura llevar
el espiritu de reforma 4 todos los ramos del saber humano, sembrando
al propio tiempo verdades fecundas en los veinte libros de que se
compone esta obra, dedicada & Juan IIl de Portugal, el cual, esti-
méndola en gran manera, hizo 4 su aulor un espléndido donativo
como muestra del aprecio que le merecia.

' En una carta que escribié 4 Juan Vergara, dice asi: Ego Regine me ad—
Jungi, que miki meliore causa visa est niti, eigue quam polui opem tuli, et
dicendo el scribendo. Ea res animum Regis offendil , ita wt me Liberd custodid
jubent detineri sex hebdomades , undd sum dimissus ea conditione ne Hegiam
ingrederer... Irala est mihi efiam Regina, qudd non statim voluntati potits
su® paruerim, quam rationi mewm , sed mihimea ratio instar est omniuwm prin—
cipum : ergo el rex lamguem inimico, el regina lamquam immorigero el re—
[ractario , ulerque annwwm mihi salarium ademit ; itague his feré tribus annis
ego ipse admiror undd me toleraverim, wt facild intelligam, quanfo majus sit
quod Deus tacité suppedital , quam quod ab komintbus cum magno strepitw ex—
primitur.—T. VI, Pig. 148.
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Mejorada algun tanto la suerle de nuestro filésofo espafiol, pudo
atender mejor 4 su ya muy debililada salud, y continué incansable
escribiendo y publicando otros muchos libros. Publico efeclivamente
varias Prelectiones in lege Ciceronds, y tambien In convivia Fran-
cisei Philelphi, de gran fama en aquellos tiempos por ser uno de
los primeros que contribuyeron 4 despertar las letras en ltalia, ejer-
ciendo el cargo de profesor en Roma, Florencia, Mantua y en otras
varias universidades. Al poco liempo vié la luz pablica otro libro
litulado Ad sapientem, elegante y animado dialogo entre Nicolas Be=
raldo, Gaspar Lax y el mismo Luis Vives. En ¢l se burla de las cos-
tumbres de los profesores de Paris, de su ensefianza de la Grami-
tica, Poética, Dialéctica, Fisica, Retorica, Astrologia, Jurisprudencia,
Medicina y Teologia'. Tambien publicé un Arte poética, titulado Ve-
ritas fucata, sive de licentia poética. (Didlogos.)

Escribié asimismo, 12 de octubre de 1522, una carta al Papa Adria-
10 VI, De Evropa statu ac tumultu. Olras dos 4 Enrique VIII de In-
glaterra, De Francisco Gallie Rege, i Cesare capto, y De pace in-
ter Cesarem et Franciscum Galiarum Regem , deque oplimo regni
statu, manifestando en ellas un alto sentido politico, y gran conoci-
miento de los asunlos de Europa.

En 1523 hubo de hacer otro viaje & Espafia, sin duda para comuni-
car @ su familia su proyectado matrimonio con Margarita Valdaura,
joven de rara hermosura y tan modesta como su esposo. El 16 de Junio
de 1524 escribe & Erasmo desde Brujas, que en el mes de Abril
de dicho afio salio de Inglaterra tan solo para casarse con Margarita,
¥ que volverian juntos & fines de Setiembre por 6rden de Enrique VIIf
Yy de Calalina, & quienes, por sus muchos favores, no podia desobede-
cer. Ya hemos visto qué pronto se rompieron estas amistades con oca-
sion del malhadado divorcio de Enrique y de Catalina. De regreso del
viaje 4 Espaiia, Vives dedicé tambien 4 la reina de Inglaterra un

! Acerca del estudio académico de las matemiticas, s¢ encuentra én dicho libro
el signiente didlogo :

Vives.— Mathemalicos visamus (si (ibi est cordi, Gaspar, mi Magister) cos
certd qui Geometriam , qui Arithmeticem , qui Musicem , qui Astronomiam , qui
Perspectivam callent.

Gaspan.— Mathematici (mi fili) pro nemine Parisiis verificantur.

Vives.— In tanlo studio, tam bonw scienti@ non “sunt cognite in quibus cum
primis versari deberent ?

Gasean.—Deberent quidem , sed nec omnia faciunt que debent: tenentur illae
universitatis pracepla audire , sed novus abusus antiquum usum expulit, qui
nisi antiquelur, non video cur jure Docli viri parisienses nominari possini:
salis tamen legi facere putant, ubi de punctis, lineis , superficicbus cavillatorie
disputant : sintne hee divisibilia, an indivisibilia.
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opusculo, De ratione studiv puerilis, para que sirviese & su hija la
princesa Maria; y otra obrita, titulada De institutione femine Chris-
tianee, dividida en tres libros. El primero comprende la edueacion de
una joven doneella, el segundo dice como debe instruirse & la mujer
casada, y el lercero se ocupa de las mujeres vindas .

Otro libro, Introductio ad Sapientiam, fué escrito por Vives
en 1524. Puede decirse que es un compendio de Filosofia meral, donde
se hallan frecuentes maximas de Platon, Aristoleles, Ciceron, Epicte-
lo, Séneca y Plutareo, procurando, sin embargo, resolver todas las
cuestiones, no ya con la autoridad de estos grandes hombres, sino por
la razon y la Religion cristiana. De eslilo breve, propio y metddico,
rico en juicios graves y exactisimos, este tratado comprende sélo quin-
ce capitulos, para leerlos en dos semanas. En él se hallan eslas y olras
muchisimas andlogas apreciaciones: Uile indumenlum excogitavit
necesitas: preciosum, luxus: elegans, vanitas... Vera et solida nobi-
litas d virtute nascitur. Stultumque est gloriari le parentem habuds-
se bonum, quum sis ipse malus, et turpitudine tua dedecori sis pul-
chritudini generis .

Como lestimonio del gran aprecio que Vives lenia a los habitantes
de Brujas, escribié dos libros, De subventione pauperum, sive de hu-
manis necesitatibus , dedicados a los Consules y Senado brujenses. El
primero trata del socorro privado, el segundo del socorro pablico.
Ambos merecen leerse, ya por su espiritu allamente humanitario, ya
por la doetrina econdmica que en el ullimo principalmente se desen-
vuelve. Tambien escribié en Brujas, y durante el mismo aio, un dig-
logo De Europw dissidis et bello turcico, al que hay que afiadir otro
De conditione vite Christianorum sub lurcos, y cuatro libros De
concordia et discordia in humano genere, que remilio en 1529 desde
Brujas 4 Cérlos V, emperador y rey de Espaiia, describiendo el estado
politico de Europa y las luchas de aquel con Francisco I de Franecia.

Como filésofo cristiano, dando vuelo 4 su inteligencia y pasto espi-
ritual & su corazon, eseribid en Brujas un librito, De officio mariti, y
tres opusculos devotos, titulado el uno Diurnum sacrum de Christe
sudante, el olro De sudore nostro et Christi, y el ullimo De passione
Christi. Por este tiempo escribié tambien sus Declamationes y sus li-
bros De ratione dicendi, ampliados con otro titulado De consultatio-
ne. Desenvolvio las cuestiones logicas en varios libros: uno De expla~

* En 1554 se tradujo esta obrita al castellano por Juan Justiniano, paje & cria—
do del Excmo. Sr. dugue de la Calabria, Zaragoza; y en latin se hicieron muchas
ediciones.

* Fué dada 4 luz en Paris, 1527; en Basilea, 1537; en Winster, 4543; en Sala~
manca, 4572 ; en Madrid, 1544, y en otros varios puntos.

Banco de Espafia. Biblioteca



62

natione cujusque essentie !, dos De censura veri, uno De instrumento
probabilitatis® y otro De disputatione.

Otra obra de las més interesantes que produjo este hombre verda-
deramente enciclopédico, fué la De anima et vita, dividida en tres li-
bros, eseritos con mucha claridad y seneillez, enlos que el lector puede
hallar un tratado completo de las facultades intelecluales, de las fun-
ciones, afectos y pasiones del alma. Esta obra, que merece todavia
leerse, & pesar de los progresos que ullimamente se han hecho en la
ciencia psicoldgica, fué publicada en 1538 y dedicada al duque de
Béjar. Para adelanlar en la ciencia del alma, Vives reconoce la nece-
sidad de la observacion interior, pues aunque no usa de esta palabra,
déjase, sin embargo, entender de lo que dice en el Cap. 8.° del li-
bro Il: In scientits aulem contemplationis, pro meditalione alque
exercitamento est tacita cogitatio, atque expensio, qua altius in rei
notiliam penetramus, quam disputationibus vel altercationibus, que
plus sepenumerd obruunt judicium, quim exacuunt... Consideralio
autem reflectitut recognoscat quid contineal, quale, quamtunque sit...

Vives procuré lambien la reforma del derecho civil, notando las
causas de su decadencia en su obra De causis corruptarum arviium.
Fué el primero que, imitando & Ciceron, supo aplicar la Filosofia al
estudio de las leyes. No olvidé tampoco las ciencias naturales, y aun-
que poco, escribio de Medicina, sefialando las causas que habian
adulterado la doetrina hipocralica; traz6 un plan para esludiar dicha
ciencia’, y recomendé sobremanera el estudio de la analomia, base,
como él dice, de la Medicina. De modo que la empresa de Vives de

! Definilio, dice, est cujusque Tei limilatio; designatio limitum. Y por eso
decia Platon sabiamente: Disputatio omnis et dissertio a definilione sumat exor-
dium.—Y esta es la definicion esencial , afiade, la definicion propiamente tal, la
verdadera; pero como las esencias de las cosas son para nosolros per s descono—
cidas, necesitamos, para acomodarlas & nuestra inteligencia, conocer los acciden—
tes (adjuncta). El conocimiento de las esencias, propio de la razon (mentis), no
se hace sino ex cognitione adh@rentium, que es propio del sentido. Asi, pues,
las explanaciones per adjuncte, son mis bien declaraciones, ¢xposiciones, ex—
plicaciones, que finitiones 6 definiciones.

* En este interesante libro se trata la cuestion gravisima de las anticipaciones
racionales, que puede relacionarse con la del origen de los conocimicntos: Mens
nosira, dice, que est facullas vert cognoscendi , naturalem quamdam habet cog—
nationem, atque amititiam, cum veris illis primis, el tamquam SEMINIBUS, unde
reliqua vera nascuntur, gu® ANTICIPATIONES afque INFORMATIONES nominaniur,
& gracis wazuhneic. De aquila opinion platbnica sobre los recuerdos O la re—
cordacion y la posibilidad de que el alma humana tenga conocimiento de muchas
cosas aun antes de unirse al cuerpo,

* Cap. 7.% Lib. IV De tradendis disciplinis.
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reformar todas las ciencias y artes, fué vaslisima, atrevida y ori-
ginal, aunque por esta misma razon no pudo ménos de ser incompleta
en los pormenores. Hasta la Teologia le debe no poco agradecimiento
principalmente por su obra péstuma De wveritate Fidei Christiana.
Consta de cinco libros dedicados al Papa Paulo III por Margarita
Valdaura, en cumplimiento de la ultima voluntad de su esposo. En
ellos muesira Vives que la Religion no tiene que temer nada de la
verdadera Filosofia. Instruido por la lectura de las Sagradas Escritu-
ras y tradiciones catélicas, fortifica los dogmas, explica los miste-
rios y expone la virtud y eficacia de los Sacramentos; ataca 4 los
aleos con la sana razon, & los judios con el Antiguo Teslamento, & los
mahometanos con la irracionalidad del Koran, 4 los here]es con el
Evangelio v las tradiciones apostdlicas.

Tanta laboriosidad y tantas vigilias no podian ménos de producir
su efecto. Desde su primera juventud la robustez de Vives comenzo 4
decaer, y sobre todo desde que contrajo un rabioso mal de gota, cuyos
acerbos dolores mas de una vez le hicieran desear la muerle *; al
fin se la produjeron el dia 6 de Mayo de 1540, 6 sea 4 los cuarenta
y ocho afios y dos meses de edad. | Tan prematura fué la muerfe del
ilustre filosofo espaiiol | Decidide adversario de la ignoraneia y de las
preocupaciones, esle hombre extraordinario, aunque simple parli-
cular y reducido 4 la mayor pobreza, sin cargos ni honores de ningu-
na clase, escribia y aconsejaha, como hemos vyisto, 4 Carlos V, Fran-
cisco I, Enrique VII y Adriano VI, escuchindole todos con gran res-
peto y consideracion.

Lo que Vives escribid dos afios dntes de morir sobre las obras de
Aristoteles, Censuram in Aristotelem, y sobre sus partidarios grie-
gos, arabes y cristianos, fué muy atil para el desgraciado Pedro La
Ramé y Pedro Gasendo, los cuales siguieron las huellas de Luis Vives,
por mas que hayan aparentado desconocerlo los literatos y eruditos
franceses.

Se atribuye tambien 4 Vives un libro tilulado Philalethe Hiper-
borei in Anti-caloplrum suum, escrito contra el divorcio de Enri-
que VIII, ignordndose si se imprimio, Debe adverlirse, sin embar-
2o, que el nombre de Philaleta, 6 amante de la verdad, le conviene
perfectamente & Vives. Escribié asimismo un libro, para su querido
amigo Alfonso Idiaco, De conscribendis episiolis, que fué dado 4 luz
con olro del mismo argumento escrilo por Erasmo. No contento con

' Me podagra gravissimé divexal, serpsit ad genua, ad manus, ad brachia, ws-
que ad humeros ; aliguando erit finis carceris hujus adeo miserabilis; utinam
quandocumque erit, cum bona sit Chrisli gratia. Asi mitigaba el filbsofo eris-
liano los rabiosos dolores de la gotla.
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las obras piadosas que habia ya impreso, escribid tambien en Bru-
jas (1538), y se publicaron en Basilea (15£0), otros varios opasculos:
Exeitationes animi in Dewm; — Preparatio animi ad orandum; —
Commentarius in orationem dominicam;— Prwces et meditaliones
generales. Y aunque el genio de Vives era mis propio para la grave-
dad de los estudios filosofos, no dejo de gustar de las festivas musas,
anolando las Bucdlicas de Virgilio.

Por altimo, Vives, aunque afligido por la enfermedad y la pobreza,
amd y eultivé todos los ramos del saber humano, menospreciando el
aplauso de los hombres, combatiendo con inereible firmeza los errores
¥y lorpezas del extraviado escolasticismo, soportando con resignacion
las inmerecidas censuras de sus enemigos, y distinguiéndose sobre
todo por su laboriosidad y grandeza de alma y relevantes virtudes.
Conacid perfectamente el dialecto valenciano y las lenguas castellana,
italiana, alemana , inglesa, francesa, latina, griega y hebrea. Sobre-
salié entre los escrilores de su siglo, no ya por su vasla erudicion,
sino tambien por sus grandes talentos, y por la gravedad y limpieza
de su eslilo altamente didactico, por mas que Alfonso Gareia Matamo-
ros, igualindole de una parle con Antonio de Nebrija, le acusa, sin
embargo, por dureza en la espresion y el uso frecuente de palabras
greco-lalinas.

Hé aqui ahora su epitafio:

D. 0. M.
JOANNI LUDOVICO VIVI, VALENTING, OMNIBUS VIRTUTUM
ORNAMENTIS, OMNIQUE DISCIPLINARUM GENERE,
UT AMPLISSIMIS
IPSIUS LITTERARUM MONUMENTIS TESTATUM EST, GLMIISS‘.IMU-;
ET MARGARET/E VALDAURZE, RARXE PUDICITLE, OMNIBUSQUE
ANIML
DOTIBUS MARITO SIMILLIME; UTRISQUE UT ANIMO, ET CORPORE
SEMPER CONJUNCTISSIMIS, ITA HING SIMUL TERRZ TRADITIS;
NICOLATS
ET MARIA VALDAURA SORORI, ET EIUS MARITO B. M. MOESTISS.
POSUERUNT &
VIXIT JOANNES AN. XLVIII. MENS. II. MORTUUS BRUGIS
PRIDIE NONAS MAIL
ANNO M.D.XL. MARGARETA VIXIT AN. XLVII. MENS. IX, OBUT
PRIDIE IDUS OCTOBR. ANNO M.D,LIL
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